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Jego Ekscelencja

Ksiadz Arcybiskup Jézef ZYCINSKI
Metropolita Lubelski

Wielki Kanclerz

Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego

Drogi Ksieze Arcybiskupie,

Dziekuje za powiadomienie o majacym sie odby¢
w dniach 15-17 wrzesnia br. w Lublinie Kongresie Kultury
ChrzeScijanskiej. Na rece Ksiedza Arcybiskupa - Orga-
nizatora tego Kongresu — przesylam Srodowisku nauko-
wemu Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego oraz wszy-
stkim uczestnikom serdeczne pozdrowienia.

Na poczatku pragne powtérzy¢ to, co juz kiedy$ powie-
dziatem: ,Czlowiek zyje prawdziwie ludzkim Zzyciem dzieki
kulturze. Jego zycie jest kultura i nie moze obejs¢ sie bez
kultury. On jest sprawca i twoérca kultury, w niej sie wy-
raza i w niej sie potwierdza. Swiat wartosci i sensu wplywa
na nature ogdélnoludzkich wiezi, aczac réznorodne tradycje
w kulturalnym dziedzictwie ludzkosci. To kultura wyraza
ksztalt i wielko$¢ naszego czlowieczenistwa” (por. Przemo-
wienie w siedzibie UNESCO, 2.06.1980 r.). Od dwéch tysiecy



lat religia chrze$cijafiska ksztaltuje kulture europejska, ktéra
stala sie wspdélnym naszym dobrem. Ewangelia ukazuje
nam $wiat wielkich wartosci, istotnych dla naszego ducho-
wego dziedzictwa. Naszym wspélnym zadaniem jest poszu-
kiwanie srodkéw, dzieki ktérym wartoSci te beda niezmien-
nie odgrywac swa wazna role kulturotwoércza, stuzac budo-
wie Swiata wolnoéci i prawdy, milosci, sprawiedliwosci
i pokoju. Jezusowe stowa: ,IdZcie na caly S§wiat i gloScie
Ewangelie wszelkiemu stworzeniu” (Mk 16, 15) staja sie tu
wezwaniem i przynaglaja do dzialtania.

W Swiecie wspoélczesnym, podlegajacym procesowi globa-
lizacji, istnieje szczegdlna potrzeba budowania kultury
solidarnosci opartej na szacunku dla osoby ludzkiej i dla
wartodci ludzkiego zycia. WinniSémy zdawac sobie tu jasno
sprawe z zagrozenia, jakie dla naszej epoki stanowi jedno-
wymiarowa wizja kultury. Kultura bowiem winna urzeczy-
wistnia¢ calego czlowieka w jego transcendencji nad rze-
czami, nie pozwoli¢ mu sie rozplyna¢ w materializmie czy
konsumizmie lub ulec negatywnym niejednokrotnie wpty-
wom wiedzy i technologii. Nie wolno nam nigdy zapo-
mnieé, ze jezeli méwimy i myslimy o kulturze, to przede
wszystkim o jej zwiazku z czlowiekiem. Jakze wazna staje
sie w tym kontekscie potrzeba siegania do chrzescijariskiego
dziedzictwa, z ktérego bogactwa czerpaly cale pokolenia
zyjace przed nami. Mysle tu z wdziecznodcia réwniez
o tworcach polskiej kultury. Ich dorobek duchowy, a zwla-
szcza Swiadectwo Zycia przezywanego jako wielkoduszny
dar dla bliZnich, stanowi cenny wkiad w kulture naszego
Narodu.

Uniwersalne wartoéci chrze$cijariskie us$wiadamiaja nam
nasza wspodlna odpowiedzialno$¢ za przysztos¢ kontynentu
europejskiego, za cala rodzine ludzka i za ksztalt kultury
w nowym tysiacleciu. Realizujac to zadanie, wlaczamy sie
w misje zbawcza Kosciota, ktéra przemienia — dzieki tasce



Ducha Swietego — oblicze ziemi i formy kultury. Przyczy-
niamy sie tym samym do kontynuowania tej wielkiej trady-
cji, w ktorej chrzescijanstwo potrafito konsekwentnie dzieli¢
,radosci, nadzieje, smutki i trwoge ludzi wspoéiczesnych”
(por. Gaudium et spes, 1).

Uczestnikom Kongresu zycze, aby podjeta na tym spot-
kaniu refleksja nad kultura stala sie pomocna w rozwia-
zywaniu wspotczesnych probleméw czlowieka i budowaniu
na naszej ziemi cywilizacji mitoéci i prawdy. Wszystkim
z serca blogostawie.

Watykan, 5 wrzesnia 2000 roku






ABP JOZEF ZYCINSKI

CHRZESCIJANSTWO
WOBEC NOWYCH WYZWAN KULTUROWYCH

WPROWADZENIE

Gwattowne przemiany kulturowe ostatnich lat prowadza nie-
rzadko do katastroficznych prognoz. W tagodniejszych ocenach
sugeruje si¢ zmierzch Zachodu i kryzys kulturotwoérczego oddzia-
tywania Europy. W ujeciach bardziej radykalnych usiluje sig¢
wykazywaé, ze wspodlczesna cywilizacja wyczerpata swa twércza
energi¢ i ze nie nalezy oczekiwaé, aby na innym kontynencie
mogty zakonczy¢ si¢ sukcesem préoby reanimowania tych warto-
Sci, ktore zatracaja swa wczeSniejsza site oddziatywania
w ksztattowaniu duchowego oblicza Europy. Krytyka réznych
form eurocentryzmu idzie w podejs$ciu takim w parze z sugestia,
ze naszej wspotczesnej cywilizacji potrzeba zasadniczo odmiennej
niz obecna hierarchii warto$ci i ze dziatar integracyjnych na
kontynencie europejskim nie nalezy taczy¢ z aksjologia Ewan-
gelii, lecz trzeba poszukiwac alternatywnego systemu wartosci.
W kasandrycznych wizjach kultury przyszto$ci dominuje odcien
apokalipsy, ktéry prowadzi do deklaracji o r6znych odmianach
korica. Sugeruje si¢ ,.koniec historii, walki klas, filozofii, sztuki,
koniec Boga, moralnosci, subiektu, cztowieka, koniec Edypa,
koniec §wiata”!. Zwolennicy odmiennej terminologii zamiast

' K. Wilkoszewska. Wariacie na postmodernizm. Krakéw:
Universitas 2000 s. 53.
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o koincu méwiag o $mierci, deklarujac $mieré Boga, cztowieka,
sensu. W bliskiej im perspektywie jezykowej spoleczenstwo prze-
fomu tysigcleci staje si¢ swoistym bractwem dobrej Smierci,
ktére utatwia decyzj¢ wyboru migdzy spoleczng wersja choroby
Altzheimera a bezbolesng ucieczka w zbiorowa eutanazj¢. W tym
apokaliptycznym kontekScie coraz czgSciej spotyka si¢ opinie
o potrzebie budowania kultury trzeciego tysigclecia na systemie
wartoSci alternatywnych wobec chrzescijafstwa.

ROZNE OBLICZA ALTERNATYWY

Sygnalizowane opinie nie przesadzaja niczego ani o obiektyw-
nej wartoS$ci systemow alternatywnych, ani tez o mozliwosci zbu-
dowania na ich fundamencie struktur spotecznych, w ktérych re-
spektuje si¢ prawa cztowieka i uznaje elementarng godnos$¢ osoby
ludzkiej. W naszym stuleciu wtozono duzo energii w realizacj¢
przynajmniej trzech wielkich systeméw aksjologicznych, alter-
natywnych wobec chrzeScijafistwa. Byly nimi wspominane w per-
spektywie historii z zazenowaniem:

1. nazistowska apoteoza rasy z antropologiczna wizja Uber-
menscha,

2. marksistowska koncepcja przewodniej klasy i zwigzany
z nig kolektywizm spoteczny,

3. maoistowska wizja rewolucji kulturalnej, taczaca elementy
metafizyki Wschodu z marksistowska koncepcja walki klas.

Kazda z wymienionych propozycji przez pewien okres urzeka-
ta zar6wno swoja prostota, jak i radykalizmem. Kazda miata
zwolennikéw w krggach opiniotwoérczych elit. Trzeba byto diuz-
szego czasu, aby odkry¢, jak wiele iluzji zawieraty ideologiczne
deklaracje, w ktérych zar6wno faszyzm, jak i leninizm trakto-
wano jako przejaw odkrycia najgi¢bszych prawd o naturze ludz-
kiej. Szczegdlnie bolesne byto odkrycie, jak wielka ceng trzeba



CHRZESCIJANSTWO WOBEC NOWYCH WYZWAN — WPROWADZENIE 9

byto zaptaci¢ za eksperymenty kulturowe, w ktérych osoba ludz-
ka jawila si¢ jedynie jako narzedzie do realizacji wizjonerskich
planéw, pozbawionych merytorycznego uzasadnienia. Wspdlng ce-
che¢ sygnalizowanego eksperymentowania na kulturze i na huma-
nizmie stanowita radykalna negacja przyjetego wczesniej systemu
wartoSci oraz agresywne zastosowanie Srodkéw administracyjnych
do wprowadzania alternatywnych aksjologii. Elementem wspdl-
nym bylo réwniez zakwestionowanie uniwersalistycznej wizji
cztowieka i kultury. Na jej miejsce usitlowano wprowadzié¢ jed-
nowymiarowg antropologi¢, w ktérej determinantom spotecznym
lub czynnikom rasowym przypisywano nieproporcjonalnie wielka
role.

Wysitkowi ideologéw, ktérzy usitowali rozwijaé radykalne
wzorce kulturowe, towarzyszyta blokada informacyjna, przy-
bierajaca réznorodne formy cenzury. Jej celem bylo przeciw-
dziatanie r6znym formom pluralizmu oraz zastapienie uniwersa-
listycznych tredci ,,jedynie stluszng” interpretacja, noszaca Slady
lokalnych uwarunkowarn. W miejsce uniwersalnych wartosci poja-
wiata si¢ wtedy mentalno$¢ prowincji. Jej wytworem byta antro-
pologia nazistowska, biologia proletariacka czy fizyka aryjska.
Wsréd jej klasykéw pojawiali si¢ nie tylko Trofim D. Lysenko
czy Iwan W. Miczurin, lecz réwniez laureaci Nobla — Philipp
Lenard i Johannes Stark, ktérzy zastyneli z tego, ze stawili
Hitlera jako ,,prawdziwego filozofa o jasnym umy§$le”, natomiast
krytykowali Maxa Plancka czy Wernera Heisenberga jako ,,bia-
tych Zydéw”2. Do prekursoréw podobnego stylu mozna zaliczy¢
chinskiego cesarza Szy Huang-ti, ktéry w 213 r. przed Chry-
stusem polecil publicznie spali¢ wszystkie dokumenty z okresu
rzadéw wczedniejszych wladcéw oraz podjat zdecydowane prace
nad rozbudowa muru chifskiego. Mentalno§¢ prowincji genero-

2Zob. A. D. Beyerchen. Scientists under Hitler: Politics and the
Physics Community in the Third Reich. New Haven: Yale University Press 1977.
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wala postawy, w ktérej ograniczenie przestrzeni oraz niszczenie
perspektywy historycznej stawato si¢ waznym instrumentem spra-
wowania rzadu dusz.

UNIWERSALIZM WARTOSCI A MENTALNOSC PROWINCJI

Forme¢ przeciwdziatania podobnej mentalno$ci prowincji sta-
nowi uwzglednienie historycznych korzeni tych postaw kulturo-
wych, ktére odegraty decydujaca role¢ w ksztattowaniu tradycji
europejskiej. Nie oznacza to bynajmniej absolutyzowania naszego
doSwiadczenia przeszio$ci. Przypomina tylko, ze ,,wyzwolenie”
z historii, tzn. radykalne odcigcie od tych wartosci, ktére przez
stulecia ksztattowaly nasza kulturg, moze przynie$¢ ucieczke od
sensu, ktdrej ostateczna konsekwencj¢ stanowil bedzie absurd.
Jesli zostanie beztrosko odrzucony zbidér wartos$ci podstawowych
dla cztowieka pojmowanego jako animal rationale, w antropo-
logii alternatywnej moze pojawiC si¢ homo ludens jako uwien-
czenie cztowieczenistwa. Ideologiczne miejsce zajmowane nie-
dawno przez homo sovieticus moze zostaé obsadzone przez wol-
nego od jakiejkolwiek refleksji teoretycznej homo pragmaticus.
Swoich kulturowych korzeni nie bgdzie on taczyt z wielka tra-
dycja intelektualng Hellady, lecz z przygodami Tarzana nieska-
zonego refleksja. W tym kierunku zdaja si¢ zmierzaé niektére
propozycje kulturowe stawiace ,,niezno$na lekko$¢ bytu” jako
alternatywe¢ wobec postaw zyciowych, w ktérych odpowiedzial-
nos$¢ moralna idzie w parze z wyborem trudnych warto$ci, odgry-
wajacych podstawowg rolg¢ w ewolucji kultury europejskie;j.

Po znamiennych dla XX wieku do§wiadczeniach dwéch totali-
taryzm6éw mozna przypuszczac, iz poszukiwanie alternatywnych
aksjologii bgdzie zmierzac raczej w kierunku indywidualizmu czy
liberalizmu. Z mentalnoScig postmodernizmu koresponduje zbiér
wzajemnie wykluczajacych si¢ wartoSci. Juz obecnie daja one



CHRZESCIJANSTWO WOBEC NOWYCH WYZWAN — WPROWADZENIE 11

znaé o sobie w glebokich rozdarciach kulturowych, ptynacych
z akceptacji wewngtrznie sprzecznych zasad. Jesli np. tolerancje
rozumie si¢ tak szeroko, ze wymaga ona tolerancji takze wobec
fanatyzmu, prowadzi to do gigbokich konfliktéw wewnatrzkultu-
rowych. Ich przejawem sa obecnie m.in. gigbokie réznice zdan
przy ocenie stanowisk sympatyzujacych z réznymi formami fa-
szZyzmu.

Aby uniknaé konfliktéw ptynacych z gigbokich niespdjnosci
przyjetego systemu aksjologicznego, najtatwiej byloby unikaé
zarbwno ocen etycznych, jak i bezpoSredniego odniesienia do
tych wartoSci, ktére w istotny sposéb zwigzane byly z tradycja
judeo-chrzedcijariska. Przejawy takiego podejScia znajdujemy
w wielu wspétczesnych propozycjach aksjologicznych, w ktérych
zbidér wartosci podstawowych dla cztowieka zostaje zredukowany
do poziomu pragmatyki czy estetyki. W perspektywie tej elimi-
nuje si¢ pojecie honoru, odpowiedzialno$ci czy uczciwoSci.
W miejsce prawdy zostaje wprowadzona polityczna poprawnos¢,
natomiast pojgcie wolnosci uzyskuje tak rozmytg tres$¢, ze mozna
z nim taczyé cokolwiek. W proponowanym ujeciu otrzymujemy
nowy wariant filozofii ,,luzu” i poj¢tego specyficznie wyzwolenia.
Cztowiek, uwolniony zaréwno z oSwieceniowych ztudzen, jak
1 z ograniczei niesionych przez chrzescijafistwo, jawi si¢ jako
istota wolna od kulturowego dziedzictwa dziejow, ktéra moze
demonstrowac¢ swe upojenie wolnoScia, taiiczac i gtoszac radosc
zycia.

Przy ocenie podobnych propozycji trzeba pamigtac, ze poetyka
wolno$ci usitowano juz karmié nasza generacj¢ nawet w cieniu
Oswigcimia, gdzie napis przy bramie informowal: ,, Arbeit macht
frei”. Jesli dla przysztych przemian kulturowych jako zasade
naczelng przyjmiemy slogan ,,Spiel macht frei”, podejmujemy
ryzyko nowej tragedii, w ktérej programowo ignoruje si¢ zarOw-
no godno$¢ osoby ludzkiej, jak 1 wczesSniejszy dorobek kulturowy
ludzko$ci. Taniec wyzwolonych piewcéw postmoderny moze
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wtedy przeksztalci¢ si¢ tatwo w taniec na zgliszczach. Roz-
radowany Tarzan, tafdiczacy na ruinach §wiata wartoSci i sensu,
pojawi si¢ wowczas jako duchowy symbol generacji, ktéra bez-
troske 1 bezmyS$Ino$¢ podniosta do rangi naczelnych osiagnig¢é
gatunku homo sapiens. Mozna watpié, czy jego aksjologiczne
propozycje okaza si¢ trwalsze niz propozycje maoistowskiej
rewolucji kulturalnej. Swoisty miczurinizm kulturowy, spotykany
wspoOtczesSnie w radykalnej krytyce klasykéw, moze okazaé si¢
taka samg forma groteski, jaka byla marksistowska krytyka ge-
netyki. Przekonanie, iz w manipulacjach kultura mozna ignoro-
wac zaréwno natur¢ ludzka, jak i obiektywny porzadek przyrody,
stanowi jedynie artykul wiary, ktérego nie sposéb udowodnic.
Istnieja uzasadnione racje, by twierdzi¢, ze przy obecnym
pluralizmie kulturowym chrzes$cijafistwo bg¢dzie moglo dalej spet-
nia¢ swa misj¢ kulturotworcza, gltoszac Dobra Nowing w zsekula-
ryzowanych Srodowiskach, proponujacych systemy wartoSci od-
legte od Ewangelii. Sytuacja taka niewiele odbiega od sytuacji
Kosciota w czasach apostolskich, kiedy to zaré6wno wzorce kul-
turowe Imperium Romanum, jak i hierarchia wartoSci przyjeta
w judaizmie odchodzity daleko od radykalnych wzorcéw ewange-
licznych. Podobnie jak wtedy, chrzescijaiistwo winno szukad
nowych form przekazu Ewangelii, unikajac absolutyzowania
srodkéw, ktére okazaty si¢ skuteczne na wczeSniejszym etapie.
Choral Bacha moze dla niektorych odbiorcéw okazac si¢ réwnie
skuteczna forma jej przekazu co muzyka rockowa. Byloby prze-
jawem antyewangelizacyjnego podejScia absolutyzowanie form,
ktére winny stuzy¢ ukazaniu tresci. Dlatego tez zaré6wno formy
pojeciowe bliskie postmodernizmowi, jak i znamienng dla tego
nurtu afirmacj¢ wolnosci mozna wykorzysta¢ do przekazu ponad-
czasowych prawd, ktére winny dotrzeé¢ do wspéiczesnego odbior-
cy. Poszukujac nowych form oddziatywania kulturowego w celu
przyblizenia istoty Ewangelii, trzeba réwnocze$nie wyraznie
ukaza¢ koniecznoS$¢ przyjecia tych prawd, ktére sa istotne dla
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chrzescijanstwa. W perspektywie tej wolno$¢ idzie w parze
z prawda oraz z odpowiedzialnoscia, po to by poszukiwaé no-
wych wzorcéw duchowosci, pojeciowo bliskich generacji, ktéra
przeszta przez doSwiadczenie rozczarowan dziedzictwem moder-
ny. Migdzy frustracja a zwatpieniem, niczym na znanym z Ewan-
gelii §w. Lukasza szlaku wedrowcéw do Emaus, pojawia si¢
miejsce, w ktéorym Dobra Nowina przekazywana za pomocg no-
wych modeli duchowos$ci moze dotrze¢ do czlowieka trzeciego

tysiaclecia®.

FETYSZE W GLOBALNEJ WIOSCE

Niepokojaca specyfike kulturowa naszej epoki stanowi pola-
czenie globalizmu z relatywizmem. Podczas gdy Swiat stat si¢ juz
globalng wioska, w ktérej szybki przeptyw informacji tworzy no-
wy typ wigzi, nieznanej wczeSniejszym pokoleniom, uniwersal-
nym czynnikiem jednoczacym pozostaja przede wszystkim hasta
reklamowe lub seriale adresowane do poszechnego odbiorcy.
Brak w nich natomiast uniwersalnych wartosci, ktére wyrazatyby
badZ to godno$¢ osoby ludzkiej, badZ tez jaka$S wersj¢ huma-
nizmu, pozostajaca w Scistym zwiazku z wielka humanistyczng
tradycja przesztoSci. Ten brak absolutnych ogdélnoludzkich
wartoSci, ktére bylyby niezalezne od przyjetego uktadu odnie-
sienia, prowadzi do tworzenia sztucznych absolutéw. Ich wyni-
kiem jest absolutyzowanie wigzi plemiennych, czynnikéw raso-
wych, uktadéw towarzysko-politycznych czy nawet sympatii do
klubéw sportowych. Nastgpstwem tego jest zaréwno logika Hutu,
jak 1 etyka szalikowcéw. Puste miejsce po zdetronizowanych
absolutach usitujg oni wypetnia¢ podnoszac do rangi absolutu

3Por.G.S avagnone. Ilbanchettoe la danza: La vita spirituale nella
societa postmoderna. Milano: Paoline 1999.
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wartos$ci, ktére maja przygodny i ograniczony charakter. Kult
bozkéw, znany starozytnym, pojawia si¢ jako kulturowe wyzwa-
nie epoki deklarujacej Smieré Boga, czlowieka i sensu. W no-
wych formach mentalnosci plemiennej zaczynaja funkcjonowac
nowe fetysze, ktérych obecnos$¢ nie pozwala odnosi¢ juz do
cztowieka dumnego miana animal rationale.

Forme¢ przeciwdziatania nowej postaci balwochwalstwa winno
stanowi¢ wyodrgbnienie podstawowego wzoru warto$ci ogdlno-
ludzkich, ktéry nie powinien zaleze¢ od uwarunkowan spotecz-
nych czy kulturowych. Do wartos$ci takich winny naleze¢ war-
toSci opatrywane w klasycznej tradycji mianem transcenden-
talnych. Nalezaty do nich prawda, dobro i pigkno. Wsréd war-
toSci tych winny znaleZ¢ si¢ godno$¢ osoby ludzkiej, wolnos$é,
mito$¢ bliZniego, sprawiedliwo$é, solidarno$é, tolerancja. Nie
wymaga osobnych komentarzy ich odniesienie do aksjologicznego
przestania zawartego w Kazaniu na Gorze. Problemem pozostaja
natomiast radykalne propozycje alternatywnej aksjologii, w kto-
rych usituje si¢ wykazywacd, iz akceptacja prawdy stanowi forme¢
zniewolenia umystu i ze nalezy odrzuci¢ prawde¢ jako wartos¢,
aby uniknaé tzw. imperializmu prawdy. W tej samej konwencji
utrzymane sg proby reinterpretowania wolnoSci czy mitosci w ka-
tegoriach skrajnego indywidualizmu, ktéry pozostaje calkowicie
obcy aksjologii ukazanej w Ewangelii.

Uwzgledniajac cata ztozonoS$¢ aksjologicznej kondycji kultury
z przelomu tysiacleci, trzeba przyznaé, iz trudno jest uznaé za
odpowiedzialne intelektualnie te deklaracje, w ktérych uznaje si¢
mozliwo$¢ funkcjonowania spoleczenistwa na gruncie zasad ob-
cych chrzeScijafistwu, natomiast nie podejmuje si¢ wysitku bliz-
szego scharakteryzowania, o jakie konkretnie zasady chodzi.
Niewatpliwie, mimo jednoznacznego pot¢pienia nazizmu mozna
poszukiwa¢ innych form nietzscheanskiej afirmacji nadcztowieka,
w ktérych datoby si¢ unikna¢ bolesnych zjawisk ptynacych z ra-
sistowskiego totalitaryzmu. Trudno jest okresli¢, jakie bytyby
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nastgpstwa kulturowe, gdyby nazizm nie dazyt do przejgcia wita-
dzy nad Swiatem, lecz ograniczal swe wplywy do opiniotwér-
czych salonéw. Nie sposéb jednoznacznie okresli¢, jak funkcjo-
nowatoby spoteczeristwo, w ktérym w miejsce ewangelicznej za-
sady ,,prawda was wyzwoli” (J 8, 32) wprowadzono by zasad¢
»iluzje 1 polityczna poprawno§¢ uczynia was szczeSliwymi”. Czy
mozna bedzie jeszcze moéwié¢ o egzystencji ludzkiej, jeSli za-
kwestionuje si¢ Tomaszowa zasade, przypomniana przez Jana
Pawla II w siedzibie UNESCO: genus humanus arte et ratione
Vivit.

EKOLOGIA KULTURY

Podkreslajac kulturowe uwarunkowania ludzkiej egzystencji,
Ojciec §wiety przypominatl w tym samym wystapieniu 2 czerwca
1980 r.: ,,Kultura jest wtaSciwym sposobem istnienia i bytowania
czlowieka. Cztowiek bytuje zawsze na sposéb jakiejS kultury
sobie wtasciwej, ktéra z kolei stwarza pomigdzy ludZmi wilaSciwa
im wig¢Z, stanowiac o mi¢dzyludzkim i spotecznym sposobie by-
towania. [...] Kultura jest tym, przez co czlowiek jako czlowiek
staje si¢ bardziej cztowiekiem: bardziej «jest». [...] Wszystko, co
cztowiek «ma», o tyle jest [...] kulturotwércze, o ile cztowiek
przez to, co posiada, moze réwnoczeSniej pelniej «byé» jako
cztowiek, petniej stawac si¢ cztowiekiem we wszystkich wtasci-
wych cztowieczefistwu wymiarach jego bytowania™.

W naszych dyskusjach w przemianach kulturowych podstawo-
wym problem nie jest wi¢c bynajmniej zachowanie obecnego
status quo, lecz poszukiwanie wzorcéw kultury, ktére umozli-
wiaja pelny rozwdj osoby ludzkiej. Nie nalezy oczekiwaé po-

“Jan Pawel Il Przeméwienie w siedzibie UNESCO, Paryz, 2 VI
1980. W: Przemowienia i homilie. Krakéw: Znak 1997 s. 270 n.
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wszechnej zgody przy okre§laniu kryteridow tego rozwoju, gdyz
dla niektérych krytykéw moderny samo pojecie ,,osoby ludzkiej”
stanowi metafizyczny relikt, z ktérego nalezy definitywnie zre-
zygnowac. Niezaleznie od wystgpujacych réznic, trzeba dostrzec,
iz kultura stanowi ten element ludzkiej ekologii, ktérego nisz-
czenie moze mieé nastgpstwa szczegdlnie bolesne dla naszego ga-
tunku. W XIX wieku, w imi¢ naiwnej fascynacji technika, nisz-
czono przyrod¢ dewastujac Srodowisko naturalne cztowieka. Trud-
niej jest zniszczy¢ arcydzieta Mozarta, Prousta czy Rembrandta.
Mozna jednak tworzy¢ klimat intelektualny, w ktérym ideologicz-
ny slogan o gi¢bi mysli towarzysza Mao bedzie inspirowat kolej-
na préb¢ burzenia warto$ci podstawowych dla ludzkiego Swiata.

Podczas lubelskiego Kongresu Kultury Chrzedcijanskiej pod-
jeliSmy w KUL probe refleksji nad giebokimi korzeniami wspot-
czesnej kultury, aby okresli¢ nowe zadania stojace zaréwno przed
tworcami kultury, jak i przed wspdiczesng mySlg chrzescijariska.
Naszym wspdlnym zadaniem jest poszukiwanie podstawowego dla
catej rodziny ludzkiej zbioru wartosci, ktére sa tak potrzebne dla
ludzkiego rozwoju jak woda, powietrze i chleb. To one tworza
kulturowy Swiat ludzkiej ekologii, w ktérym znajduje realizacj¢
ukierunkowana w stron¢ Transcendencji nasza tgsknota za pet-
niejszym ,,by¢”.
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KRYZYS WSPOELCZESNEJ KULTURY
I CHRZESCIJANSKA ODPOWIEDZ

Ekscelencjo,
Panie i Panowie,
Drodzy Przyjaciele,

Jest dla mnie wielka radoSciag — i1 w petni doceniam zaszczyt,
ktéry mi przypadt w udziale — mozno$¢ otwarcia tym wyktadem
Kongresu Kultury Chrzescijafiskiej, na ktérym spotykamy si¢
u progu trzeciego tysiaclecia, by wspdlnie zastanowié si¢ zarazem
nad sacrum i nad kultura, nad chrzescijafiskimi korzeniami przy-
szlodci, a dzieje si¢ to w siedzibie cieszacego si¢ powazaniem
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.

Miejsce to jest mi drogie, tak samo jak mojemu poprzedniko-
wi na stanowisku Rektora Institut Catholique w Paryzu, Mons.
Blanchetowi, ktéry zechciat Instytutowi przekaz¢ swoja biblio-
teke, t¢ biblioteke, gdzie — jak sobie przypominam — oto juz
¢wieré wieku temu dane mi byto dyskutowaé o Kosciele i kultu-
rze z mtodym, §wietnym arcybiskupem krakowskim, Kardynatem
Karolem Wojtyta. On to wtasnie, jak wiecie, dwadziesScia lat
temu poprosil mnie o opuszczenie Instytutu Katolickiego w Pa-
ryzu (ktérego bylem Rektorem i gdzie mialem rado$¢ przyjmowa-
nia go 1 czerwca 1980 r.), by tworzy¢ w Rzymie, w tonie Kurii
rzymskiej, Papieska Rade¢ Kultury, do ktérej naleza trzej zna-
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komici Polacy: Jego Eminencja Kardynat-Prymas J6zef Glemp,
Jego Ekscelencja Ks. Arcybiskup Jézef Zycifiski, Metropolita
lubelski i Kanclerz Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, oraz
utalentowany filmowiec Krzysztof Zanussi.

Nie moge, jak bym tego pragnal, powita¢ kolejno wszystkich
przyjaciét obecnych w tej Aula Magna. Tak wigc do wszystkich
kieruj¢, jako Przewodniczacy Papieskiej Rady Kultury, moje
najserdeczniejsze pozdrowienia i najgor¢tsze zyczenia pelnego
sukcesu tego Kongresu Kultury ChrzeScijanskie;.

Temat, o ktérego poruszenie mnie poprosiliScie, skupia cala
nasza uwage, pobudza nasza refleksj¢ i inspiruje dziatanie.

Pomigdzy barbarzyistwem i nadzieja. Kryzys wspoéiczesnej
kultury i chrze$cijariska odpowiedz.

Przygotowujac to wystapienie, przypomniatem sobie gigbokie
myS$li §w. Augustyna o Panstwie Bozym w sercu panistwa ludzi,
a byl to czas, jak nasz, naznaczony gi¢bokim wstrzasem kul-
turowym, zalamywaniem si¢ tradycyjnych instytucji, zamg¢tem
w sumieniach oraz lekiem wobec przysztosci'.

1. WIELKIE WYZWANIE
— JAK ZA CZASOW SWIETEGO AUGUSTYNA

Dzis, jak za czaséw $w. Augustyna, jesteSmy wezwani do
podjecia tego wyzwania z wiarg i do odpowiedzenia na nie
z odwaga — dwie mitosci uczynilty dwa paristwa: mitos$¢ siebie az
po pogard¢ Boga, milo§¢ Boga az po pogard¢ siebie.

Po Pawle VI papiez Jan Pawet II wzywa nas do budowania
cywilizacji mitoSci, w ktérej mito§¢ Boga, nie bgdac bynajmnie;j

YPor.P.P o upard. LeChristianisme & ’aube du troisieme millénaire
[Chrzescijanstwo u progu trzeciego tysiaclecia]. Paris: Plon-Mame 1999; ttum.
wtoskie: Il Cristianesimo all’alba del terzo millennio. Piemme 2000.
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rywalem cztowieka, jawi si¢ jako Zrédto jego szczescia, jako
r¢kojmia jego wolnosci, jako gwarancja jego radosci, jako trocheg
raju juz tu, na ziemi, przed Alleluja zmartwychwstatych z Chry-
stusem, zwycigzca Smierci i grzechu.

ZSEKULARYZOWANA WIZJA SWIATA OKALECZA GO i zamyka
w jego ograniczonej immanencji. Religijna wizja §wiata zakotwi-
cza go w transcendencji, nadaje mu spdjnos¢, otwiera go na nie-
skoniczono$§é Mitosci stwérczej, zbawcze] 1 uSwigcajace;j.

WSZYSTKO OSTATECZNIE SPROWADZA SIE DO WIZJI CZLOWIEKA,
do antropologii. W odréznieniu od agnostycyzmu, humanizm atei-
styczny nie pomija Absolutu, ale sprowadza go z nieba na zie-
mi¢, albowiem upatruje w nim nie koficzace si¢ przekraczanie
cztowieka przez cztowieka. Transcendent 6w, méwit Pierre Em-
manuel, jest jedynie ,,asymptota przyszto$ci” albo — S$cilej —
przysztosci bez przysztosci’.

W okresie pelnego triumfu barbarzyristwa nazistowskiego
o. Henri de Lubac, mianowany p6Zniej kardynatem przez papieza
Jana Pawta II, postawil przenikliwa diagnoze¢ zjawiska, podjeta
w 1967 r. przez Pawla VI w encyklice Populorum progressio:
,»Cztowiek moze oczywiScie urzadzac rzeczy ziemskie bez Boga,
ale «odrzuciwszy Boga, moze je skierowaé tylko przeciw czto-
wiekowi. Dlatego humanizm, odiaczony od wszystkich innych
rzeczy, z cala pewnoscia staje sie¢ nieludzki»"?.

RACIONALIZM 1 POZYTYWIZM KULTURY ZSEKULARYZOWANE]
ZNISZCZYLY starodawna relacj¢ migdzy cztowiekiem a przyroda,
polityka, etyka, religia: rozwdéj nauki i techniki, dazenie do
czysto racjonalnego kierowania spoleczeistwem, prymat indywi-

P.Emmanuel Uneannéede grace [Rok taski]. Paris: Seuil 1983.

H.de L ubac. Ledrame de I’humanisme athée [Dramat humanizmu
ateistycznego]. Paris: Spes 1964 s. 10 (7 wyd. 1983) cyt. przez Pawla VI
w Populorum progressio nr 42 (26 marca 1967).
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dualistycznego hedonizmu, marginalizacja wreszcie czynnika
religijnego, ktéry stanowit zwornik kultur tysiacletnich®.

Ale GDY ZWORNIK ODPADA OD BUDOWLI, sklepienie si¢ rozpa-
da i budowla staje si¢ ruing. Gdy zaciera si¢ ikona, utwierdza si¢
batwan’, a wartosci pozbawione odniesienia do Absolutu absolu-
tyzuja to, co wzglgdne: poszanowanie osoby ustgpuje miejsca in-
dywidualizmowi, wolno$¢ liberalizmowi, réwnos$¢ egalitaryzmowi,
nauka scjentyzmowi, nardéd nacjonalizmowi. Juz Chesterton méwit
o owych ,jideach chrzescijaniskich, ktére oszalaty™.

WBREW WIELOKROTNIE OGLASZANYM PROGNOSTYKOM SOCJO-
LOGOW, nieco krétkowzrocznych, sekularyzacja nie doprowadzita
do usunigcia elementu religijnego, lecz do jego subiektywnego
przemodelowania, gdzie wyznaczajaca kierunek norma jest indy-
widualistyczne poszukiwanie szczg$cia. Na ptaszczyzZnie kultu-
rowej znaczy to, iz dominujaca pokusa jest reinterpretowanie
i przezywanie chrzeScijafistwa jako transcendentnego humanizmu,
zorientowanego na ziemski rozwdj i otwartego na oddramaty-
zowany tamten §wiat, gdzie reinkarnacja zajmuje miejsce zmart-
wychwstania. Dawny mit grecki o we¢zu zjadajacym wtasny ogon
znajduje nowe wcielenie w New Age, ktéry staje si¢ na tej ziemi
zamiast wskrzeszenia w niebie dla Zzycia w wiecznej radoSci.

Zaréwno spektakularne bankructwo kolektywizmu, jak i logika
spoteczenistwa pluralistycznego tlumacza ten proces nasilonego
indywidualizmu, ktéry sprawia, ze jednostka i jej szczescie staja
si¢ celem absolutnym na tym $§wiecie. Jest to zeSrodkowanie na
Swiecie, Swiatowo$S¢ w znaczeniu weberowskim. Ta kulturowa
przemiana — Jan Pawel II podkresla to w swym liScie apostol-
skim Tertio millennio adveniente — jest wielkim wyzwaniem dla
Ko$ciota u progu trzeciego tysiaclecia, wyzwaniem, ktére na-

A J.Toynbee Civilization on Trial [Cywilizacja w czasie préby].
New York: Oxford University Press 1948.

5J-L.Marion. Lidole et le distance [Batwan a dystans]. Paris: B.
Grasset 1977.
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ktania nas do zobaczenia Swiatta wsrdd cieni, wyzwaniem RADY-
KALNYM, kazacym nam PROPONOWAC Z NOWA ODWAGA MYSLI
I DZIALANIA WIARE W CHRYSTUSA JAKO SILE ZDOLNA PRZYWROCIC
CZELOWIEKOWI ROKU 2000 rados¢ wiary, entuzjazm nadziei,
zarliwo$¢ mitoSci.

Przemawiajac na VI Synodzie Biskupéw Europy, odbywajacym
si¢ Rzymie od 7 do 11 paZdziernika 1985 r., papiez Jan Pawet 11
stwierdzit: ,,Na Zachodzie osoba zostala poSwigcona dobrobytowi,
na Wschodzie po§wigcona zostala strukturze. Te stanowiska oka-
zuja si¢ jednak pozbawione przekonywajacej perspektywy cywili-
zacyjnej. Uniwersytet okazuje si¢ niezdolny do wypracowania za-
dowalajacego projektu kulturowego. Wynika stad, ze zabrakto we
wspoélczesnym spoteczeristwie samej funkcji przewodnika kultury.
Dzisiaj zyje si¢ i walczy przede wszystkim dla wtadzy i dobro-
bytu, nie dla ideatéw™®. Po pietnastu latach kazdy moze napetnié
te ostrzegawcze stowa tragicznym ci¢zarem oraz znalez¢ w nich
material do przemys$leri, do intensywnej refleksji, bodziec do
$miatej 1 zdecydowanej mys$li na nowe tysiaclecie.

CZLOWIEK NIE MOZE DLUGO ZADOWALAC SIE EGZYSTENCIA
BYLE JAKA, gdzie zanikaja etyczne punkty orientacyjne, gdzie
czlowiek posuwa si¢ po omacku, we mgle, ktéra zakrywa metafi-
zyczne pewniki, gdzie gubi si¢ znaczenie zycia i mitoSci, pracy
i rozrywki, ekonomii i polityki, cierpienia i $mierci. Smier¢ Boga
rodzi Smieré czlowieka jako osoby i wartoSci transcendentnej,
a takze przerazajaca zatrat¢ nadziei.

ALE CZLOWIEK SMIERTELNY NIE CHCE UMIERAC. Swiadczy o tym
dowodnie powodzenie nowych ruchéw religijnych, niezaleznie od
tego, jak si¢ oceni ich wielo$¢: ,,zmierzch ideologii, erozja zaufania
do tego, ze struktury zdolne sa odpowiedzie¢ na najsilniejsze
wotania i na petne trwogi oczekiwania cztowieka, brak satysfakcji

¢ Documentation catholique” 1985 nr 1906 s. 1085.
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z egzystencji opartej na ulotno$ci, samotnosci wielkich metropolii
z ich masami, mtodziez pozostawiona samej sobie i nihilizm -
wszystko to wykopato glgboka przepasé, ktéra oczekuje wiary-
godnych heroldéw nowych propozycji wartoSci, zdolnych budowaé
nowa cywilizacje godna powotania cztowieka™.

Oto i cele dla chrzescijaniskiej odpowiedzi na kryzys wspol-
czesnej kultury, cele stojace w szczegdlnosci przed tym splotem
interdyscyplinarnym, jaki stanowi katolicki uniwersytet w sercu
KoSciota.

Cztowiek jest nie tylko homo faber i homo sapiens, homo lu-
dens 1 homo oeconomicus. Czlowiek jest takze, cztowiek jest
zawsze, cztowiek jest nasamprzdd, czlowiek jest przede wszy-
stkim homo religiosus.

SEKULARYSTYCZNA WIZJA SWIATA JEST WIZJA OKALECZONA,
ktéra wbrew pozorom pozostawia zawsze niedosyt. A religijna
wizja Swiata zawsze znajdzie w sercu cztowieka, jak réwniez
w jego intelekcie, si¢gajace glebi przyzwolenie, napotka ocze-
kiwanie, czg¢sto niespokojne, czasem tlumione, nieraz przysypane
jak ogiei pod popiotem, ale — podobnie jak on, cierpliwy zar
pod popiotem — gotowe pod najmniejszym podmuchem zaptonaé.

DO TEGO WLASNIE DZIELA, ZASADNICZEGO I GIGANTYCZNEGO,
Kosciot wzywa nas bezustannie, cho¢by w Konstytucji duszpa-
sterskiej Gaudium et spes: ,przywréci¢ czlowiekowi caly jego
wymiar na obraz Boga w sercu Swiata, przywréci¢ mu wizjg,
a wraz z nig zadanie do wykonania. Czlowiek ma by¢ zbawiony,
a ludzkie spoteczeristwo odnowione w swej jednoSci i catosci”
(Gaudium et spes 3). TrzydzieSci pie¢ lat po Soborze jest to
wlasnie to zadanie, do ktérego podjgcia Kosciét nas zachgca.
Odczytywac¢ na nowo, usci§la¢, proponowaé, wcielaé¢ dzisiaj mysl,
obecno$¢ 1 dzialanie KoSciola w Swiecie tego czasu wedle nau-

"Emmanuel jw.
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czania Soboru, aby odpowiedzie¢ na to wotanie ludzi dzisiej-
szych, nauczania zaktualizowanego przez Synod Biskupéw
w 1974 r., uwyraznionego w adhortacji apostolskiej Evangelii
nuntiandi, gdzie papiez Jan Pawet II prosi nas, bySmy przy-
wrécili owemu nauczaniu cala jego aktualno$§¢, umieszczajac je
w samym sercu naszej refleksji i naszego zycia.

W tej wigc perspektywie — podczas gdy horyzont koficzacego
si¢ tysiaclecia zamknal si¢ nad przywigdlymi juz obietnicami
nowoczesnoS$ci, gdzie mit Prometeusza, ktéry stat si¢ na powr6t
Syzyfem 1 tonie w Narcyzie — Ewangelia, ktérej jesteSmy depo-
zytariuszami, odnajduje petni¢ swej miodosci i §wiezoSci Dobrej
Nowiny, ciaggle nowej 1 ciggle mtodej u progu trzeciego tysiac-
lecia. Sw. Ireneusz, teolog, biskup Lyonu, sformutowat to
w stowach, ktérym winniSmy przywrdci¢ cata ich aktualnos$¢:
Christus afferens seipsum omnem novitatem affert — ,,Chrystus,
wydajac samego siebie, dat nam cata nowos¢”.

Chodzi o danie chrzescijanskiej odpowiedzi, w momencie wy-
chodzenia z barbarzyfistwa, na kryzys kultury chrzescijanskiej
poszukujacej nadziei: wpisaé we wszystkie elementy skladowe
kondycji ludzkiej, we wszystkie dziedziny wspoétczesnej dyskusji
intelektualnej, t¢ skandaliczng prawd¢ droga ojcu (pdZniejszemu
kardynatowi) Jeanowi Daniélou, ktéry odwazyl si¢ napisaé juz
czterdzieSci lat temu na marginesie swego dzieta: ,,Chciatbym
przede wszystkim powiedzie¢ mtodym chrzescijanom, Ze nie po-
winni pozwolié¢, by zaimponowat im falszywy prestiz modnych
akurat doktryn, ktérych opary przestaniaja im blask wiecznej
Prawdy. PrzeraZliwe ubdstwo tak marksistowskiego optymizmu,
jak réznych filozofii rozpaczy naprawde¢ nie ma czym wywierac
wrazenia na umystach. Swiat nalezy do tych, ktérzy chca go
zdobywac. Do tego zdobywania witasnie pragnag zachgcicé te stro-
nice, przywracajac mtodym chrze$cijanom ufnos$¢ co do misji,
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jaka im proponuje obecny $wiat, w ktérym maja by¢ Swiadkami

Boga — i, poniewaz §wiadkami Boga, WYBAWCAMI CZLOWIEKA™S.

2. NAGLACE WEZWANIE: RATOWAC CZLOWIEKA

Taki jest sens WEZWANIA, ktére Ojciec §wigty kieruje do nas
U PROGU NOWEGO TYSIACLECIA. Przywracajac cztowiekowi wizj¢
religijng, przywracamy mu horyzont nadziei. Ta dwutysigczna
rocznica Wcielenia Chrystusa w tonie Dziewicy Maryi, Narodzin
Jezusa w Betlejem, Jego gloszenia Dobrej Nowiny po wszystkich
drogach Ziemi Swietej, Jego Meki, Jego Smierci i Jego Zmart-
wychwstania oraz tego Zestania, kiedy kazdy w swym jezyku
styszy o przedziwnych dzietach Bozych, ta rocznica jest rocznicg
taski, wyrwa Swietlista w nieprzejrzystosci czasu.

Oscar Cullman unaocznit to w swej picknej, klasycznej ksiaz-
ce Le Christ et le temps (Chrystus a czas)’. Przyjscie Chrystusa
na $§wiat, Jego przepowiadanie i Jego zmartwychwstanie CALKO-
WICIE ZMIENILY NASZA WIZJE SWIATA I NASZE POJMOWANIE CZA-
SU. Wszechswiat i cztowiek nie sa juz zamknigci w cyklicznym
czasie ,Sréd§wiatowym”, lecz nabieraja pelnego znaczenia
w owym czasie linearnym, jaki biegnie od Genezis do Apoka-
lipsy, a ktéry nadaje sens naszym pragnieniom, naszym trudom
przysztoSci. Strzalka czasu nastawiona jest na nowe niebo i na
nowa ziemi¢. A ziemia jeczy w bdlach rodzenia (Rz 8, 22).
Chcac cztowieka powickszy¢é, sekularystyczna wizja pomniejszyta
go. Z gleboka wiarg i zarliwa radoScia umiejmy, rozsadnie,
znajdywaé w sercu naszych zsekularyzowanych kultur semina
Verbi, aby je hodowaé i doprowadzaé¢ do dojrzatosci. Religijna
wizja $wiata nie moze bowiem ograniczaé si¢ do stwierdzenia

8 L’avenir de la religion. Paris: Le Signe, Fayard 1961 s. 7-8.
? Neuchatel-Paris 1947.
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niepowodzenia, chocby ono byto jak najbardziej oczywiste, do
konstatacji bankructwa wizji zsekularyzowanej. Prowokuje si¢ nas
wrecz do Smiato$ci mySlenia, do odwagi intelektualnej, by umiec
zaproponowaé nowy ideat w brzasku nowego tysigclecia: ziemia
jest do urzadzenia, ludzie do umilowania, B6g do uwielbienia.

Wraz z Papieska Rada Kultury zach¢cam was DO UFNEGO
ROZPOZNAWANIA WYSTAJACYCH Z MUROW KAMIENI, o ktére moz-
na si¢ zaczepié, lepiej: punktow zakotwiczenia w naszych kul-
turach, aby im pomé6c w stawaniu si¢ kulturami w petni ludzki-
mi, pozwalajacymi czlowiekowi stawaé si¢ coraz pelniej cztowie-
kiem, w jakim§ humanizmie catkowitym, integralnym i solidar-
nym, ktéry obejmuje catego cztowieka i wszystkich ludzi'®.

Jak za czas6w Chrystusa, tak 1 dzi§ kobiety i mezczyzni sa
bardziej wrazliwi na dzialania niz na abstrakcje. ,,CHODZCIE
I ZOBACZCIE” — méwit Jezus (J 1, 39). ,,ChodZcie i zobaczcie”
— powiada dzi§ Kosciot, Kosciét, ktéry coraz bardziej pragnie
byé communio, wspdlnota wiary, nadziei i milo$ci, symbolem
jednosci i pokoju, postaiicem sprawiedliwo$ci i prawdy, miejs-
cem, gdzie osoby wazniejsze sa od rzeczy, gdzie etyka idzie
przed technika, przebaczenie przed sprawiedliwoscia, ,,by¢” przed
»mie¢”, przed wiedza 1 przed wiadza.

PRZEDSTAWIAC W TEN SPOSOB RELIGIINA WIZJE CZLOWIEKA
U PROGU TEGO NOWEGO TYSIACLECIA to znaczy odnajdywacd in-
spirujace soki Soboru Watykarnskiego II, ktéry postanowit zetknaé
nowoczesny §wiat z ozywczymi energiami Ewangelii'!. Nadesz-
ta chwila interioryzowania tej ewangelicznej wizji i propono-
wania jej z apostolska zarliwoSciag i nowym rozmachem poprzez
Swiadectwo zycia. Swiadectwo zwiazane jest ze znakiem, ono jest

0 Pour une pastorale de la culture [O duszpasterstwo kultury]. Citta del
Vaticano 1999.

"' Ja n XXIII. Konstytucja apostolska Humanae salutis z indykcja Sobo-
ru. ,,Documentation catholique” 1962 nr 1368 s. 98-100.
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znakiem, jest wezwaniem, jest znaczeniem, jest potwierdzeniem.
Tak, ,,chodZcie 1 zobaczcie”.

ZINTERIORYZOWANA INKULTURACJA Ewangelii pozwoli ewan-
gelizacji kultur wzbudzi¢ nowa syntez¢ Ewangelii i Zycia, ewan-
gelicznego przestania i tradycyjnych oraz nowoczesnych kultur.
Tak byto w pierwszym wieku apostolskim. I znowu tak bedzie
jutro, w czasach nowych Dziejow Apostolskich, do ktérych pisa-
nia jesteSmy wezwani, w wiernoSci modlitwie z Maryja, w stu-
chaniu stowa Bozego w Kosciele, we wcielaniu nauczania Na-
stepcy Piotra posréd apostolskiego kolegium, i w dzieleniu
chleba z wszystkimi braémi (Dz 2, 42).

NOWA EWANGELIZACJA KULTUR WYMAGA PONOWNEGO WYSIE-
WANIA OWYCH ,,NASION CHRZESCIJANSTWA”, ktére w przesziosci
wytworzyly tak cudowna obfitos¢ kwiecia i owocéw!'?. Potrzeba
mezczyzn 1 kobiet mocnych, doktadnych, wspaniatomySlnych,
doskonale dwujezycznych, to znaczy zdolnych méwié jezykiem
Boga w jezyku ludzkim, podwdjnie biegtych, to znaczy kontem-
plujacych Boga i bieglych w ludzko$ci, zakochanych w Bogu
i w ludziach, aby z wiara dzieli¢ z nimi tajemnic¢ Jego mitoSci,
Zrédto naszej nadziei.

BEZ TAJEMNICY ZYCIE BYLOBY NIE DO ZNIESIENIA. Gabriel
Marcel miat racje. Zsekularyzowana wizja §wiata miata ambicj¢
usunig¢cia tajemnicy poprzez rozwigzanie probleméw. Aleé¢ kas-
kada odpowiedzi na liczne ,,jak?” zaostrza tylko pytanie o ,.dla-
czego?” Kim jesteSmy? Skad przychodzimy? Dokad zmierzamy?
Najbardziej nawet zsekularyzowany cztowiek nie moze umknaé
przed tymi pytaniami, na ktére jedynie religijna wizja $wiata daje
odpowiedz.

2Jan Pawet IL Listz 2 stycznia 1986 do Przewodniczacych Kon-
ferencji episkopatow europejskich. ,,Documentation catholique” 1986 nr 1912
s. 184.
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Pani Swetchine stusznie méwita ojcu Lacordaire, ktéry zache-
cal ja do logiki, ze prawdziwa logika kpi sobie z logiki. I Pascal
ma stuszno$¢ twierdzac, ze ,,serce ma swoje racje, ktérych rozum
nie zna”'3. Poznajemy prawde nie tylko rozumem, ale i sercem;
to wlasnie w ten ostatni sposéb poznajemy pierwsze zasady. ,,Za-
sady to co§, co sie czuje. Zdania konkluduja”!*. Wedle filozofa
Augusto Del Noce taki jest w dzisiejszych czasach punkt wyjs-
ciowy ateizmu albo wyboru religijnego, wyboru mig¢dzy imma-
nencja a transcendencja. Pascalowski zaktad jest takze zaangazo-
waniem na rzecz prawdy, ktéra jest osoba. A osoby si¢ nie udo-
wadnia, lecz si¢ ja ujmuje w bezposrednim doswiadczeniu'’.
Nie mamy tu do czynienia ani ze sceptycyzmem, ani z fideiz-
mem, ale z nawrotem rozumu do inteligencji. Filozofia nowozyt-
na, ktérag charakteryzowato oddzielenie si¢ od teologii, ukonsty-
tuowata si¢ w opozycji do teologii, a wigc 1 do Objawienia, jako
Aufklirung, oSwiecenie, wedle znanego aforyzmu: ,$wiatta ro-
zumu rozpraszaja ciemnoSci wiary”. Jednakowoz ta radykalna
immanencja sekularystycznej wizji §wiata, po licznych sprzecz-
nych metamorfozach sekularyzmu, catkowicie podcieta jej skrzyd-
ta i od egzystencjalizmu do strukturalizmu przywiodta nas do
pensiero debole (Vattimo) w filozofii, do rozkruszenia wartosSci
w etyce, do utraty pigkna w estetyce, do zaniku dobra wspdlnego
w polityce.

R0OZUM, ROZDARTY przez antagonizmy przeciwstawnych racji,
nie moze tworzyé podstaw kultury BEZ RELIGIJNEJ WIZJT SWIATA,
scalajacej prawdy rozproszone w Prawde, ktdérej tajemnicza
jedno$¢ ma Zrédlo transcendentne. ,,Wiara i rozum sg jak dwa

13 Mysli nr 434.

“Pascal Fragment 282.

5 1 problema dell’ateismo [Zagadnienie ateizmu]. Bologna: Mulino 1964
s. 21 cytowane we wstgpie do A. D el N o ce. L’irréligion occidentale
[Bezreligijno$¢ zachodnia]. Paris: Fac-éditions 1995 s. 12.
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skrzydta, ktére umystowi ludzkiemu pozwalaja wznie$¢ si¢ ku
kontemplacji prawdy”!®.

W gruncie rzeczy religijna wizja $wiata rozréznia rozum
i wiarg, filozofi¢ i teologie¢, polityke i religie. Ale, jak to gle-
boko ujal Jacques Maritain, chodzi o distinguer pour unir (roz-
rézniaé, by taczy¢). JesteSmy rownie dalecy od sekularyzmu, jak
i od fundamentalizmu, ktéry zreszta na zasadzie reakcji ma ten
pierwszy za przyczyng, a ktéry migdzy innymi zaciera réznicg
mig¢dzy spolecznoscig obywatelska a wspdlnotg religijng.

NASZA WIZJA RELIGIINA przeciwstawia si¢ wizji sekularystycz-
nej, ktora sprowadza religi¢ do elementu czysto indywidualnego
1 prywatnego. JednoczeS$nie odrdznia si¢ ona od metnej religij-
nosci typu New Age. Proponuje hermeneutyke witalna, globalng
interpretacj¢ egzystencji, sens sensu (Paul Ricoeur), ktéry nadaje
znaczenie catemu ludzkiemu istnieniu — od jego poczatku, wynik-
tego z aktu stworczego, az do kresu, ktéry nie sprowadzajac si¢
bynajmniej do ziemskiej krzywej, znajduje tam punkt zakotwicze-
nia dla wiecznego stawania si¢. I ta wizja religijna jest Zrédtem
réwnowagi 1 pokoju, szczg¢scia i pogody ducha, radosci ptynacej
z wiedzy o tym, ze si¢ jest kochanym i Ze si¢ spelnia w pelni
mitosci. Zycie bowiem objawia nas nam samym jako zdolno$¢ do
nieskoficzonos$ci. JesteSmy istotami pragnienia 1 zawsze pewien
dystans dzieli nasza wol¢ chcaca od naszej woli chcianej (Mau-
rice Blondel), nasze pragnienie szczg¢$cia od naszej zdolnoSci
osiagnigcia go. Ten oSciei jest zawsze obecny, jest trwalg
sprezyna naszej wolnosSci i trampoling naszej odpowiedzialno$ci.

POD TYM WZGLEDEM OKRES POSOBOROWY nie byl wolny od
nieporozumien, ktére trzeba nam prostowac i starac si¢ przezwy-
ciezy¢; w Konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes uznal So-
bér autonomiczno$é rzeczywistosci ziemskich, ale nie ogtosit ich

Jan Pawet IL Encyklika Fides et ratio, preambuta.
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niezalezno$ci (nr 36). Innymi stowy, uznanie ich Swieckiej kon-
systencji nie implikuje sekularystycznej wizji Swiata, lecz po-
szanowanie jego warto$ci, znajdujacych swe Zrédto i swdj punkt
zakotwiczenia w wizji religijnej, ktéra nadaje im ich wtasna kon-
systencje i otwiera ich skoficzono$¢ na fundujaca je transcen-
dencjg.

OTWARCIE NA SWIAT jest postawa ewangeliczna, a dialog
cnota chrzescijaiska!”. Lecz o ile Kosciét nie przestaje wycho-
dzi¢ do $wiata, to nie po to, by go wywracaé, ale by go nawra-
caé. O ile chrzeScijanie nie zaprzestaja dialogu z kulturami, to
nie po to, by si¢ w nich na zasadzie wewnatrz§wiatowego mime-
tyzmu skrywac, ale by je otwiera¢ na warto$ci Ewangelii, ktéra
jest Dobra Nowing takze dla kultur. Intelektowi ludzi poszuku-
jacemu nieskoniczono$ci i sercu poszukujacemu absolutu religijna
wizja §wiata — poprzez swe podejScie w mitoSci — przynosi od-
powiedZ na ich najgl¢bsze pytania, a zarazem na ich pragnienia
zranione sekularystyczng kultura.

OGRANICZAJAC SIE TYLKO DO KILKU PRZYKELADOW Z KULTURY
ZACHODNIEJ, stwierdzamy, ze religijna wizja Swiata catego poko-
lenia poetéw i pisarzy, dramaturgéw i myslicieli, filozoféw
i teologéw przynosi nam prawdziwe szczg¢Scie bycia, po prostu
szczeScie istnienia i dume z bycia chrzeScijaninem: Péguy, Clau-
del, Bernanos, Mauriac, Maritain, Marcel, Daniélou, Congar i de
Lubac, Guardini i Urs von Balthasar, by tylko kilku przytoczyc¢.

WIZJA SEKULARYSTYCZNA, ktéra zamazata ich przestanie, wy-
razita si¢ w afirmacji absurdu u Camusa, nico$ci u Sartre’a,
w teatrze szyderstwa u Becketta, w dekonstrukcji twarzy u Pi-
cassa i jego nas§ladowcéw, od malarstwa do rzezby, od teatru do
piosenki i od kina do nouveau roman, gdzie pyszni si¢ anty-
humanizm antropologii strukturalistycznej Lévi-Straussa. Te za-

7P awet VI Encyklika Ecclesiam suam (6 sierpnia 1964).
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maskowane teologie, inspirowane utajonym pragnieniem ubd-
stwienia cztowieka, doprowadzity do jego gtebokiej dehumaniza-
cji, rujnujac jego tysiacletnia kulture, ktérej religijna wizja
sytuowala go we wta§ciwym miejscu w jego stosunku do przyro-
dy i do czasu. To ,,ROZCZAROWANIE SWIATEM” (Marcel Gauchet),
desakralizacja ciata, demityzacja religii, dekonstrukcja wierzef —
wszystko to wstrzasngto fundamentami istnienia. A préby ponow-
nego zaczarowania przyrody, sakralizacji ciata, stapiajacego
spotkania w taficu — doprowadzaja jedynie do monistycznego
neopoganstwa, ktérego immanentyzm zamyka czlowieka w $wie-
cie bez horyzontu, gdzie rodzi si¢ pokusa ucieczki w przemoc
albo w nihilizm'®.

W obliczu rozmiaréw tej kulturowej mutacji widaé jasno PILNA
POTRZEBE STWORZENIA NOWEJ KULTURY CHRZESCIJANSKIE]J. Wzy-
wam was wszystkich — poetéw i pisarzy, filozoféw i teologéw,
filmowcéw i artystéw, architektéw i muzykéw, pracownikéw nau-
ki i m¢zéw stanu — do przektadania chrzescijaiskiej antropologii
na jezyk nowoczesnoSci i do wcielania jej poprzez wasz twoérczy
geniusz. Jak dotad, Sobér Watykanski II nie zrodzil jeszcze
nowej kultury na miar¢ stuleci, tak jak to mialo miejsce po
Soborze Trydenckim. Religijna wizja §wiata jest bowiem mocno
zwiazana z zyciem i z historig, z etyka 1 estetyka, z literaturag
i nauka, ze sztuka i liturgia, przez nadmiar bytu, ktéry przynosi,
przez symbolike, ktéra proponuje, przez sens, ktéry ulotnos$ci
przemijajacego czasu nadaje pelni¢ wiecznoSci w chwili.

To méj apel na otwarcie tego Kongresu o sacrum i kulturze,
o chrzescijanskich korzeniach przysztosci; apel ten za$, zgodzicie
si¢ z tym, jest apelem papieza Jana Pawta II skierowanym na
samym poczatku jego plodnego pontyfikatu: ,Nie bdjcie sig.
Otworzcie, otworzcie szeroko drzwi Chrystusowi, olbrzymie dzie-

8 7. Brun. Le retour de Dionysos [Powrét Dionizosa]. Paris: Desclée
1969; t e n z e. Les nouveau possédés [Nowi opetani]. Paris: Fayard 1973.
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dziny kultury, cywilizacji, rozwoju. Pozwdlcie Chrystusowi mo-
wi¢ do czlowieka. On tylko ma stowa zycia, tak, zycia wiecz-
nego”!’.

Podczas wszystkich tych lat, kiedy przygotowywalem swoj
Dictionnaire des religions (Stownik religii)zo, czytatem i dra-
zytem Rudolfa Otto, G. van der Leeuwa, a w szczegdlnosci Mir-
ce¢ Eliadego pod katem sacrum i kultury. I moje przekonanie
umocnito si¢. Z pomroki dziejéw czlowiek wylania si¢ w swym
cztowieczefistwie poprzez swg zdolnos$¢ tworzenia kultury, dzigki
ktérej wiacza si¢ w sacrum, t¢ tajemnicza rzeczywisto$¢, rze-
czywisto§¢ oryginalng i nieredukowalna, ktéra odkrywa poczaw-
szy od poganskich hierofanii storica i ksigzyca, ziemi i wiatru,
wod i grzmotu — az po teofani¢ chrzescijanska, w ktérej trans-
cendencja przejawia si¢ w immanencji, w ktorej boskie wciela si¢
w ludzkie. W poszukiwaniu spdjnoSci i szczg$cia, komunii i po-
jednania, madroSci i ocalenia cztowiek ery informatycznej, tak
samo jak cztowiek jaskiniowy, w do§wiadczeniu religijnym odkry-
wa sacrum fundujace jego istnienie, transcendujace jego skon-
czono$¢ 1 zapewniajace jego ziemskiej odysei wieczne zakotwi-
czenie 1 wieczna przyszio§¢. Sacrum funduje celowos¢, ktora
nadaje sens czlowieczeristwu. Kryzys kultury wspétczesnej zako-
rzenia si¢ w amnezji i wyraza si¢ w afazji. Chrzescijanska
odpowiedZ daje jej nowa nadziej¢, ukazujac jej, ze tragizm
istnienia nie wyczerpuje si¢ w duszacym horyzoncie immanencji,
ale przeSwietla si¢ §wiattem Stowa, ktére stato si¢ ciatem w tonie
Dziewicy Maryi, ukrzyzowanym i zmartwychwstatym. Przestanie
Chrystusowe jest najwicksza przystania od dwoch tysiecy lat,
otwarta na niewidzialng rzeczywisto$§¢ bardziej realng od po-
strzegalnego Swiata, ktora porzadkuje chaos w kosmos, nadaje

19 Homilia z 22 pazdziernika 1978. ,Documentation catholique” 1978 nr
1751 s. 915-916.
20 Wyd. 3 przejrzane i rozszerzone. Paris: PUF 1993.
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spojnos¢ dziejom, nadaje sens istnieniu i przeksztatca ludzka
nadziej¢ w nadziej¢ wieczna, ktora triumfuje nad $miercia i od-
miadza wszelka kultur¢ swoim ustawicznie dziatajacym zaczy-
nem. Kultura chrzes$cijariska odmtadza Swiat odwieczng nowing
o tym Bogu, ,,mtodym i wiecznym zarazem” (Charles Péguy),
ktory ,,stat si¢ cztowiekiem, umart i zmartwychwstat, aby czto-
wiek stat si¢ Bogiem”?!.

Konkluduje. Pomigdzy barbarzyristwem wieku, w ktérym zato-
n¢lo drugie tysigclecie, a niepewna nadzieja u progu trzeciego
tysiaclecia chrze$cijafiska odpowiedZ na kryzys wspétczesnej
kultury, zmagajacej si¢ z wyzwaniem sekularyzmu, to odpowiedzZ
nadziei ZEOZONEJ W NASZYCH ODPOWIEDZIALNYCH REKACH, z la-
ski Boga, ktérej nam nie zabraknie. Wbrew twierdzeniom socjo-
logicznym, ktérych obfito§¢ mieliSmy w minionych dziesigcio-
leciach, wizja sekularystyczna bynajmniej nie pochiongta re-
ligijnej wizji Swiata; wizja sekularystyczna wywotata wrecz
nawrét elementu religijnego, ale jest to element religijny dziki,
pogarnski, ktéry trzeba nam ewangelizowaé, z sympatig i rozezna-
niem, z odwaga i ze wspaniatlomys$lnoScia. Ale o ile chrzescijan-
stwo jest bardziej aktualne niz kiedykolwiek, Kosciét zdaje si¢
zbyt czgsto obcy wobec tego, co nasi wspdtczesni wiedza, w ich
mniemaniu, o kondycji ludzkiej. Znaczy to, iz ewangelizacja
kultur moze si¢ dokonywaé jedynie przez inkulturacj¢ wiary.
Tragedia intelektu na Zachodzie jest to, ze obrdcil si¢ przeciw
duchowi. Zadanie nasze jest wigc jasne. Trzeba dokonaé obrotu
w druga strong: POGODZIC INTELEKT Z DUCHEM i rozwijaé wszy-
stkie jego potencjalnoSci twoércze w ustawicznie podejmowanej
analizie wielkich probleméw drgczacych nasze spoleczeristwo.
Trzeba oderwaé si¢ od zgrzybiatosSci, odnalezé¢ cato$é, mySleé
nowo$¢. Bylo to przedmiotem przedsynodalnego Sympozjum

H8w. Atanazy. O Wcieleniu Stowa cyt. w dokumencie Papieskiej
Rady Kultury Pour une pastorale de la culture s. 8§2-83.
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w Watykanie, ktére miatem przyjemnos¢ zwota¢ do Sali Synodu
Biskupéw w styczniu 1999 r.: ,,Chrystus Zrédtem nowej kultury
dla Europy”.

1. Odnalez¢ fundamenty: filozofia i teologia, antropologia
1 nauki Sciste.

2. Zasoby: rodzina i wychowanie, szkota i uniwersytet.

3. Odnowi¢ humanistyke: literaturg, sztuke i Srodki komuni-
kowania.

4. PrzemyS§le¢ na nowo zycie czlowieka w panistwie: narody
i kultury, etyka, ekonomia i polityka?>.

Takie jest wyzwanie dla kultury chrzescijanskiej dzisiaj, do
ktérego podjecia was wzywam, do podjecia z madroscia i odwa-
ga. Religijna wizja Swiata odnajdzie cala swa sil¢ sugestywna
poprzez sit¢ Swiadectwa, a takze dzigki jakosci §wiadkéw zako-
rzenionych w Duchu Bozym, ktéry jest Duchem intelektu i sity,
mitoSci i madro$ci, poboznoSci i bojazni Bozej.

Emitte Spiritum tuum et creabuntur,
Et renovabis faciem terrae.

Z jezyka francuskiego przetoziyt Alfons Pilorz

22 Materiaty opublikowane po wiosku: Cristo sorgente di una nuova Cul-
tura per l’Europa alle soglie del terzo millennio. Atti del secondo Simposio
presinodale, Vaticano, 11-14 gennaio 1999. Il nuovo Areopago” 1999 nr 1-2,
oraz po angielsku: Christ. The Source of a New Culture for Europe on the
Threshold of a New Millennium. Ed. W. Stainsby. Dublin: A Newman Institute
of Ireland Publication 1999. Przygotowywane sa przektady na jezyk polski
i rosyjski.
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MIEDZY TRADYCJA A ROZWOIJEM:
PYTANIE O TOZSAMOSC KULTUROWA

,Pomijajac Boga, Cara i Rodzing, mozemy dyskutowaé
o wszystkim, a kilka paradokséw nikogo nie zgorszy” — méwi do
zgromadzonych w salonie przyjacidt, Scigany za swoje postepowe
poglady, profesor Stiepan Trofimowicz Wierchowieriski z nie-
Smiertelnych Bieséw Fiodora Dostojewskiego.

Nie darmo przywotuj¢ proroka naszych czaséw, gdyz i tym ra-
zem bez kilku paradokséw nie uda si¢ nam ruszy¢ z miejsca.
Czy uda si¢ omina¢ ,,Boga, Cara i Rodzing” — zobaczymy.

Pytanie zawarte w tytule brzmi: Czy nasz kraj, Polska, prze-
trwa inwazj¢ globalnej obcej kultury masowej naptywajacej z Za-
chodu i czy nie wynarodowi ona nas z naszych odwiecznych
zwyczajow i przekonan? Siggnijmy najpierw do niedalekiej wciaz
przesztosci.

Po przeszto stu latach zaboréw Stanistaw Wyspiariski zwatpit
w swoim nieSmiertelnym Weselu zaréwno w inteligencje, jako
przewodnia sit¢ narodu, jak i w lud, ktéremu za jedyna pociechg
zostawit w 1900 r. ,tylko sznur”. A tymczasem juz w 1914 r.
chtopscy synowie szli pod wodza nie tylko inteligentéw, ale —
0o zgrozo — artystow bi¢ si¢ o Polske pod sztandarem Jézefa
Pitsudskiego, ktory zostawszy z kolei Naczelnikiem Paristwa,
rozpaczliwie wotal do tego ,,narodu kartéw” o opamigtanie.

Tymczasem wojna 1939-1945 byta znéw dowodem, ze Polacy
potrafig ,,do ostatniej kropli z zyl” broni¢ polskiego ducha.
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Wreszcie nasze ostatnie zniewolenie — Polska Ludowa. Czyz
te lata nie zostaly réwniez spozytkowane chocby na gigbokie
przemySlenie naszych btedéw, skoro poprzez Okragly Stét po-
zwolity nam pierwszym wyj$¢ z domu niewoli, jakim byt ZSRR?

Czyz te paradoksy nie méwia o potedze ducha, tak powszech-
nie obecnej w naszej przeszto$ci w dniach kleski?

Dobrze, dobrze, kto§ powie, ale gdzie Rzym, gdzie Krym,
a gdzie karczma na Bielanach. Co maja dwie wojny Swiatowe do
importu filméw grozy, przemocy czy gtupoty, konfekcji meskiej
i damskiej, piosenek, w ktérych trudno rozrézni¢ stowa, i calej
tej adresowanej do mlodziezy produkcji, ktéra nas zalewa.
Gorzej, do kraju, gdzie wigksza czgS¢ spoteczefistwa, wedtug
Leszka Millera, wyjada ze $mietnikéw (za PRL-u nie wyjadali,
bo nic w $mietnikach nie bylo — ale to tylko paradoks, ktory
nikogo nie zgorszy), przyjechato okoto p6t miliona emigrantéw,
przywozac rowniez zachodni styl zycia i zapotrzebowanie na te
produkty. Ale czego si¢ obawiamy? Obcych? Przeciez Polska
z woli Stalina (méwitem, ze kilka paradokséw nikogo nie po-
winno zgorszy¢) jest jednonarodowa. Czy warto doktadaé do
prawdziwych konfliktéw spotecznych (biedni—bogaci) i poli-
tycznych (kto ma wzbogaci¢ biednych — prawica czy lewica?)
sprawy, ktére w bogatych krajach stanowia margines spotecznych
namigtnosci.

Czy z tym warto i czy z tym mozna walczyc¢?

— Dlaczego w bogatej Belgii Walonowie chca swéj jezyk narzu-
ci¢ zamiast francuskiego, ktéry zna caty Swiat?

— Czego domagaja si¢ Baskowie w bogacacej si¢ (na Unii Euro-
pejskiej) Hiszpanii?

— Dlaczego Wilochy Péinocne domagaja si¢ separacji od reszty
potwyspu?

— Dlaczego w Sarajewie doszto do tak dtugiej i krwawej wojny,
skoro wszystkie strony konfliktu méwia tym samym jezykiem?
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Czy te zjawiska oznaczaja strach przed polknigciem, czy
gwaltowna reakcje¢ potknigtych? Tych paradokséw gromadzi si¢
coraz wigcej 1 nie sposéb nie dostrzec, ze tu idzie o to, czego
profesor Stiepan Trofimowicz Wierchowieriski obawiat si¢ najbar-
dziej: ,,Boga, Cara i Rodzing”.

Znéw musze¢ uzy¢ paradoksu. Zaréwno Hitler, obawiajac si¢
przyszto$ci, musial wskrzesi¢ dawna rycerska przeszto$¢ narodu
niemieckiego i odgrodzi¢ si¢ murem z cenzury i spalonych ksia-
zek od reszty Europy. Stalin réwniez ze swoim paistwowym nie-
wolnictwem te granice uszczelnit do nieznanych wczesniej granic.
Tego doSwiadczyliSmy na sobie w nie tak dawnej przesztoSci.
WidzieliSmy tez za PRL-u rozpaczliwe préby podtrzymania wiej-
skiego folkloru i tzw. ,,sztuki ludowej”, ktéra, odcigta od swych
religijnych korzeni, zmieniatla si¢ w karykaturg, zwlaszcza kiedy
niezbyt piSmienny artysta, otrzymawszy roéwnoczesnie zaproszenie
na dwa konkursy: Chopina i Kopernika, dla dogodzenia zamawia-
jacemu Ministerstwu Kultury 1 Sztuki wyrzezbit — Kopernika
przy fortepianie w domys§le grajacego Chopina. Chtopskie $wiatki
jako ratunek przed inwazja obcoSci — wolne zarty. Tu chodzi
o coS$ innego. Trzeba zapytaé¢ o geny polskoSci: czy sa one dzi§
do§¢ silne, by przetrwaé nie tylko wojny, ale i pokdj? Wielki
Rousseau napisal do Polakéw po rozbiorach: ,Jesli nie mozecie
sprawié, aby was nie potkne¢li, zrébcie przynajmniej, zeby was
nie strawili”.

Jaka jest Polska dziS§?

Na pewno jednonarodowa, jednokulturowa i jednowyznaniowa.
Az strach bierze i skdéra cierpnie, aby nie dodac ,,jednopartyjna”,
lecz to do$§wiadczenie mamy juz na szcz¢Scie za soba.

Co6z wiec temu tak jednolitemu spoteczefistwu moze zagrazacé?

Chca nas potknaé — to prawda, ale moze chcg to zrobié¢ dla
naszego dobra. Tak jak potkni¢ta przez Uni¢ Europejska Hiszpa-
nia zyskata tak wiele, nie przestajac by¢ ojczyzna Cervantesa.
Ale czy jednolito$¢ zawsze sprzyja szczeSliwemu rozwojowi.
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Henryk Sienkiewicz juz pod koniec XIX wieku w swoich listach
z Ameryki zauwazyl, ze tamtejsze polskie osady wiejskie maja
mala szans¢ na reprezentacj¢ polityczna we wtadzach federalnych
— przez fakt, ze kierowane przez proboszcza parafie pozbywaja
sie innowiercéw (w tym wypadku §laskich protestantéw i Zy-
déw), ktérzy w tym nowym amerykaiskim spoteczenstwie adap-
towali si¢ tatwiej niz polscy chtopi i mogli dopomdc reszcie
w tym procesie. Rezultat — jedyni politycy, ktérzy prowadza
nasze polskie sprawy w USA w naszym narodowym interesie, to
Zbigniew Brzeziniski i Jan Nowak Jeziorarniski, ktérzy nie wyrosli
na tej parafialnej glebie.

Izolacja nie sprzyja tez sztuce. NieSmiertelna sztuka Rosji to:
malarstwo ikon, ktére przyszio z Bizancjum, powieS¢ i dramat
XIX wieku, zaczerpnigty z Europy, oraz awangarda poczatku XX
wieku, ktéra do Rosji przyszta z Paryza. Gen rosyjski prze-
tworzyt te obce wzory na wtasng oryginalng wypowiedZ: Rublo-
wa, Dostojewskiego czy Chagalla.

A c6z nam zostaje? Sztuka ludowa. To skansen i jalowosc.
Sztuka dla ludu. Ta idea znikng¢ta razem z socrealizmem. Trzeba
zauwazy¢, ze nasza zastuga w obronie polskoSci przed potega
ZSRR jest, jesli idzie o cywilizacj¢ materialng, minimalna, gdyz
ten ogromny kraj nie produkowat przedmiotéw codziennego uzyt-
ku, poza automatem Katasznikowa, ktéry wobec catkowitego
zakazu posiadania broni nie byt w Polsce zbytnio rozpowszech-
niony.

Tymczasem amerykarski przemyst rozrywkowy: kino, fonogra-
fia, prawa autorskie, idzie tuz za przemystem zbrojeniowym pod
wzglegdem potegi kapitatu.

Atakuje nas dzi§ w nadmiarze: kinematograf, muzyka pop,
moda miodziezowa, kuchnia hamburgeréw, fitness club, wzor
napiséw dla graffitti — importowane z USA. Kazda z tych
dziedzin zreszta na réznych poziomach, od elitarnych do
beznadziejnie prymitywnych. Za ta produkcja nie stoi zadna
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ideologia, tylko przemyst, gotowy stuzy¢ kazdemu, byle wigcej
zarobi¢. Czy tym procesem mozna sterowaé? Czy tym procesem
TRZEBA sterowaé? To sa istotne pytania. Ale nim na nie odpo-
wiemy, powiedzmy sobie szczerze, czego tak naprawd¢ obawiaja
si¢ Polacy.

Boimy si¢, ze nasza mlodziez wyzbg¢dzie si¢ wlasnej odrgbno-
$ci kulturalnej 1 wtasnego jezyka, styszac i przywykajac do tak
powszechnie obecnych wszgdzie zwrotéw i ekspresji jezyka an-
gielskiego. Obawiamy si¢, ze nasze dzieci, stabe i pozornie tylko
zakotwiczone w tradycji 1 historii, znajda sobie szczgSliwszy
Swiat od naszej martyrologicznej przesztosci.

Sa jeszcze inne obawy. Wiele lat temu pani Maria Zachwato-
wicz, zona profesora, powiedziata do stuzacej: ,,Okna sa czyste
i nie bedziemy ich my¢ przed Wielkanocg”. Na co ustyszata
odpowiedzZ: ,,Pani profesorowa to jest chyba niewierzaca”.

Kilka paradokséw nikogo nie zgorszy!

Pomieszanie Dekalogu z codzienna obyczajowo$cia niesie
obawy i pytanie, czy w zderzeniu z tak intensywna propaganda
(czytaj: reklama) bogacenia si¢ nasze spoleczenstwo nie porzuci
wiary naszych ojcéw dla ztotego cielca dobrobytu.

Warto tez powiedzie¢ sobie, ze polska kultura jest szlachecka,
a nie ludowa, a inteligencja strzeze jej w tej wtasnie formie do
dzi$. Ernest Bryll opowiadal, jak w jednej z podlaskich wsi do-
magano si¢ zalozenia w latach pigcédziesiatych dwdch podstawo-
wych organizacji partyjnych, gdyz cze¢§¢ wsi miata szlacheckie
papiery i jakie§ biedne pamiatki dawnej SwietnoSci w postaci
karabeli zawieszonej nad t6zkiem.

Takiej kulturze, bronionej przez artystOw nawet z najwigksza
desperacja, grozi odmowa wigkszoSci. Obawiam si¢ tez komplek-
su polskiego, ktéry tak czesto miesza skutek z przyczyng i rzuca
si¢ do walki nie zawsze z tym wrogiem, ktéry nam zagraza.
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A i arty$ci, obroncy polskoSci, moga si¢ przeciez raz poczud
naprawd¢ wolni w wolnym kraju, wolni réwniez od nieustajacego
akcentowania swojej narodowosci.

Tak skrajne widzenie zagrozenia, jakie niesie zachodni styl
zycia, mobilizuje i kusi, aby zastosowaé totalng forme¢ odporu.

Zabroni¢!

Nie dopuscié!

Wyeliminowag!

Oto gtosy, ktére stysz¢ z wielu stron, zwlaszcza w stosunku
do telewizji, ktéra najskuteczniej narzuca nowy styl bycia
i zycia. Niestety, obrony naszych rzekomo naruszonych interes6w
narodowych podejmujg si¢ dzi§ elementy skrajne, a je nie zycz¢
sobie, aby patkarze bronili mnie przed Zachodem.

Nie obronimy si¢ zreszta przed Swiatem zachodnim, ktéry
idzie do nas, bo nalezymy do tego §wiata.

Swiat zachodni musi nas potknad, juz nas potyka... idzie juz
tylko o to, aby nie daé si¢ strawié. I tu pytanie: kto moze by¢é
naszym prawdziwym obrorfica w tym procesie adaptacji? MySle,
ze jak zawsze: nauczyciel, lekarz, ksiadz i czasem polski artysta.

Ten paradoks moze wyda¢ si¢ nam dzi§ najzabawniejszy. Ja-
kim sposobem spychani na margines i zarabiajacy tylko swoje
minimum (no, moze poza ksigdzem) obroficy polskoSci majg wy-
petnié¢ swoje zadanie?

Paradoksalnie mysSleg, ze poprzez sam proces integracji Polska
stanie si¢ krajem zamozniejszym i znajdzie wreszcie Srodki na
utrzymanie tych powotanych do szerzenia polskosci profes;ji.

Polak jest zapalonym amatorem nowoSci, a kraj nasz cywili-
zowali Niemcy, Wlosi i Francuzi. Moze dlatego potrafi w Kra-
kowie wyrdzni¢ i nagrodzi¢ budowle Centrum Manggha, dzieto
wielkiego architekta japofiskiego. Dlatego do starego porzekadta:
,»Nie od razu Krakéw zbudowano” — trzeba dodaé: i nie Polacy
go zbudowali!
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Tym, ktérzy szukaja radykalnych form obrony, warto przy-
pomnie¢ beznadziejne zmagania cenzury z pisarzami, kiedy to
jedynym skutecznym sposobem dziatania okazywato si¢ ograni-
czenie produkcji papieru. Dzi§ oznaczatoby to wytaczanie energii
elektrycznej w godzinach najwigkszej ogladalnosci telewizji, ale
taki krok skoriczytby si¢ ulicznymi rozruchami, w ktérych i ja
musiatbym wziaé udziat jako obrorica swobdd obywatelskich.

Teraz pytanie najbardziej osobiste.

Kiedy blisko osiem milionéw widzéw chciato zobaczyé Og-
niem i mieczem, a kilka miesigcy pdzZniej przyszto do kina na
film Pan Tadeusz blisko sze$¢, przewyzszajac wielokrotnie
sukcesy filméw amerykanskich, trzeba byto zadaé sobie pytanie:
co chca przez ten fakt powiedzie¢ nam nasi rodacy?

Czy przyszli ze strachu przed zalewem obcoSci i SZUKAJA RA-
TUNKU w polskosci jezyka, obyczaju, obrazu i przesztosci? Czy
wobec tego potopu obcosci uciekaja w SWOJE — polskie znane
zacisze? Wielka to bowiem réznica, a od prawidlowej odpowiedzi
zalezy nasze dalsze zycie. Czy mamy karmié spoleczenswo na-
deta wielkoScia naszej przesztoSci, czy szukaé w niej ziarna
prawdy o tym, jacy jesteSmy? Wielkie pytanie i natychmiast
uciekam od konsekwencji. W koficu czuj¢, ze przemawiam tu
tak, jakbym byt znawcg tematu, co najmniej jakim$ profesorem.

Rozpoczatem od pogladéw profesora Stiepana Trofimowicza,
lecz na koricu musz¢ wyjasnié¢, zgodnie z prawda, iz jak si¢
okazato pod koniec powiesci, Stiepan Trofimowicz nie tylko nie
byt $cigany w Petersburgu za swoje postgpowe poglady, ale
i zadnym profesorem w ogéle nie byt.
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CZY JUZ W PO-CHRZESCIJANSKIM CZASIE
ZYJEMY?

1. OdpowiedZ moja na tytutowe pytanie jest przeczaca. Wy-
maga jednak NIEUNIKANIA argumentéw, ktére za pozytywna od-
powiedzia przemawiaja. Prowadzitem w ubieglym roku semina-
rium, na ktérym komentowaliSmy dzielo Mikotaja z Kuzy De
docta ignorantia, jeden z najbardziej fascynujacych, ale tez
najtrudniejszych tekstéw péZnego Sredniowiecza. Na zakoniczenie
powiedziatem kolegom studentom, Ze dzieto to moze byé -
w uproszczeniu oczywiScie, ale nie w uproszczeniu fatszujacym
— streszczone w stowach: ,,Bog istnieje, ale zdanie «Bdg istnieje»
nie ma sensu’; ostrzeglem jednak studentéw, by nigdy nie wypo-
wiadali takiej opinii w obecnoSci Alfreda Tarskiego (autora dziet
o semantycznym pojeciu prawdy), gdyby go w zaSwiatach spo-
tkali, bo nawet w za$§wiatach on bardzo by si¢ zdenerwowat,
monstrualng taka wypowiedZ ustyszawszy. Powiedziatem tez, ze
odnosi¢ si¢ to moze réwniez do Dionizego Pseudo-Areopagity.
A ci dwaj to wielcy mistrzowie myS§li chrze$cijanskiej. Ani jeden,
ani drugi nie miat, oczywiScie, najmniejszych watpliwosci co do
istnienia Boga i Opatrznosci; Kuzanczyk pisze o inspiracji
boskiej, ktérej doznat plynac z Bizancjum i ktéra zaowocowata
tym wiasnie klasycznym dzietem. Pani Maria Dzielska, uczona,
ttumaczka dziet Pseudo-Dionizego, tez sadzi, ze musial on
doznaé jakiego$ szczegdlnego objawienia boskiego.

Wspominam o tym po to, aby pokazaé, ze nawet taki, zdawa-
loby sig, oczywisty (i niezbedny) warunek bycia chrze$cijaninem,
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jakim jest odpowiedZ na pytania: ,,Czy wierzysz w Boga?”, ,,Czy
pierwsze zdanie Credo uznajesz?”, nie jest jednoznaczny (a
mamy wszakze, by na tytulowe pytanie odpowiedzieé, wyjasnic,
co to znaczy by¢ albo nie byé CHRZESCIJANINEM). Wyczuwamy
ogromny rozziew mig¢dzy Bogiem Pseudo-Dionizego i Kuzaficzy-
ka — Bogiem, o ktérym kazde stowo, jakie wypowiadamy, jest
niewlasciwe (nawet stowo ,.istnie¢”’), Bogiem, do ktérego jezyk
nasz z natury rzeczy nigdy nie dociera, a Bogiem, ktéry prze-
chadzat si¢ po ogrodzie rajskim i z Adamem konwersowal, ktéry
raz za razem grozit Zydom, ze sie od nich odwréci wobec ich
przestgpstw i1 zbrodni, ktéry zakazywat kobiecie wdziewaé szaty
meskie, wydawat niezliczone przepisy kuchenne itd. Skoro tak
ré6zna moze by¢ aura skojarzeniowa wokét tego Zrédtowego sto-
wa ,,B6g”, to réwniez kryterium wiary moze uchodzié¢ za nie-
jasne, chol, oczywiScie, zaktadamy, ze ateista chrzescijanin by¢
nie moze, ze musi uzna¢ Credo, jakkolwiek je sobie interpretuje.

2. Ale to dopiero poczatek dyskusji. Gdy pytamy, ilu jest na
Swiecie chrzeScijan, nasze kryteria zaliczania ludzi do tej
zbiorowoSci nie s3 wcale oczywiste; z pewnoScig kryteria nie sg
niewinne, ale pewnej arbitralno$ci w ich doborze niepodobna
uniknad.

Na pewno za takie kryterium nie mozna uznac¢ faktu bycia
ochrzczonym — w réznych krajach nominalnie chrzescijaiskich
to nie znaczy wiele; w krajach skandynawskich, jak powiadaja
WSZyscy, co te rzeczy znaja, koScioty zredukowaty si¢ niemal do
urzedéw stanu cywilnego, gdzie rejestruje si¢ narodziny, mat-
zefistwa 1 zgony.

Uczestnictwo w obrzedach jest pewnie lepszym kryterium, ale
tez bynajmniej nie niezawodnym - wielu ludzi, jak przeciez
wiemy, uczestniczy w réznych obrze¢dach, mato wagi do tego
przywiazujac; choinka w kazdym polskim domu to obyczaj mity,
ale jako sztandar chrzed$cijafiskiej gorliwo$ci — mato przeko-
nujacy.
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Mozna ceni¢ sobie pigkno katolickiej liturgii, nie wigzac
z tym prawdziwe] wiary — znamy stawna boutade Santayany:
,Boga nie ma, ale Maria jest jego matka”, zapewne uznanie dla
rozrzutnego i petnego przepychu kultu maryjnego w krajach ibe-
ryjskich; tak samo jest naturalne, ze réwniez ludzie religijnie
obojetni sg zachwyceni wspaniato§ciami dawnej sztuki wyrastaja-
cej z inspiracji chrzeScijaiskiej; mozna tez widzie¢ coS inte-
resujacego 1 godnego uwagi w licznych ostatnio objawieniach
Matki Boskiej (o ile powstrzymuje si¢ ona od komentarzy poli-
tycznych), ktére sa cze¢scia prawdziwej ludowej dewocji.

Czynne uczestnictwo w mszach jest jakim§ wskaznikiem, o ty-
le pozytecznym, ze jest z grubsza obliczalne; jak wiemy, w Eu-
ropie Zachodniej obserwuje si¢ od dziesigcioleci katastrofalny
spadek, ciagle post¢pujacy, tego uczestnictwa; nie znam statystyk
polskich (jeSli w ogble sg oglaszane), ale jestem pewien, ze jest
bardzo duzy skok od procentu ochrzczonych do procentu tych,
ktérzy przychodza do spowiedzi, zwtaszcza w miastach.

Do$¢ wyraznego kryterium, iloSciowo niewymiernego, daja
nam ludzie, ktérzy po prostu si¢ modla, ale nie tylko publicznie,
w Swiatyni, ale w samotnosci, przy czym ich modlitwa jest praw-
dziwa, nie jest zabiegiem magicznym, by jakich§ korzyS$ci doznad
(,,Panie Boze, niech ja wygram na loterii”’), ale wyznaniem ufno-
$ci do Boga, cokolwiek nam przydzieli¢ zechce; o ile spraw¢ na-
lezycie rozumiem, chrzescijanin moze si¢ modli¢ o uwolnienie
z nieszczgscia i1 bolu, ale tak jak Jezus w Ogréjcu, gdy méwit do
Ojca: ,,Zabierz ode mnie ten kielich, jeSli to mozliwe, ale nie
moja, lecz Twoja wola niech si¢ stanie” (por. Mt 26, 39; Mk 14,
36; Lk 22, 42).

3. Co do wiary w doktrynalne orzeczenia KoS$ciota i symbole
wiary, jesteSmy takze na gruncie niepewnym, jeSli chcielibySmy
bra¢ t¢ wiar¢ za wskazowke w pytaniu, kto jest chrzeScijaninem
(albo katolikiem). Ming¢ly dobre czasy, kiedy kupcy bizantyjscy
skakali sobie do gardia i bili si¢ w sporach o poprawnos$¢ takiej
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czy innej formuty chrystologicznej. Wojen religijnych wewnatrz
chrzescijanstwa juz nie bedzie, co jest przejawem zobojetnienia
raczej niz ducha tolerancji, chociaz pozostato$ci dawnych wro-
go$ci mozna czasem obserwowacé (najwigcej w prawostawiu, kt6-
re boi si¢ KoSciota rzymskiego i papieza i stara si¢ utrudnié
spotkania swoich wiernych z wiara katolicka). Wydaje sig¢, ze
chrzeScijanie (prawdziwi, wierzacy) mato si¢ dzi§ troszcza
o dogmaty i poprawne formuty; ktéz dzisiaj, procz garstki teo-
logéw, rozstrzasa z przejeciem pytanie, czy Duch Swic—;ty po-
chodzi od Ojca tylko, czy tez od OJCA I SYNA (a to byta gtéwna
sprawa dogmatyczna, ktéra rozbita chrzescijafistwo na wschodnie
i zachodnie, spowodowata roztam cywilizacyjny — obok drugiej
sprawy: czy w komunii §wigtej nalezy uzywac zakwaszonego czy
niekwaszonego chleba). Nawet sprawy zawarte w Credo, ktérego
znajomoS$ci wymaga si¢ od kazdego, nie sa chyba przedmiotem
sporéw: jak to bylto ze zstapieniem Jezusa do piekiel (informacji
opartej na jednym zdaniu w Lidcie Sw. Piotra, chociaz jest pigkna
i zajmujaca historia na ten temat opowiedziana w apokryficznej
Ewangelii Nikodema). Kto, chociaz wierzy w czyS$ciec, rozwaza
sprawg, jak stabo istnienie czyS$éca jest zakorzenione w Nowym
Testamencie, albo jak stabe (lub zadne) sa tam podstawy dogma-
tow maryjnych. R6wniez zmiany doktrynalne w KoS$ciele nie bu-
dza chyba wielkiego niepokoju (jesli pominaé schizmatycka sekte
lefebvrystow). Grzech pierworodny wielokrotnie i bez watpli-
woSci bywal przez Kosciét interpretowany (choéby na Soborze
Trydenckim) jako dziedziczenie grzechu samego, nie tylko ztych
sktonno$ci woli, z czasem jednak zauwazono, ze Wulgata btednie
przettumaczyta odpowiednie wyrazenie §w. Pawla (Rz 5, 12) naj-
silniej gruntujace t¢ doktryn¢ (in quo omnes peccaverunt —
,W ktorym [tj. w pierwszym cztowieku] wszyscy zgrzeszyli”; dzi§
wszystkie przektady Biblii maja raczej: ,ile ze wszyscy zgrze-
szyli”). Ilez krwi przelano w wojnach husyckich z racji sporu
o komuni¢ pod dwiema postaciami, dzi§ jednak zadnego zgorsze-
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nia to nie budzi (prawda, ze chodzi o spraweg liturgiczna, nie
dogmatyczna). Kto si¢ dzi§ gorszy heretyckim twierdzeniem (Wy-
clefa), ze substancja materialna chleba i wina pozostaje w §wie-
tym sakramencie, 1 kto prawdziwie pamigta, ze pot¢gpione byto
heretyckie twierdzenie, iz czytanie Pisma S$wigtego jest dla
wszystkich? Wszystko zrobito si¢ o wiele luZniejsze, zaréwno
w Kodciele rzymskim, jak u protestantéw. Podarowano mi kiedy$
egzemplarz niemieckiego przektadu Biblii pod nazwa Einheits-
bibel, edycj¢ przygotowana wspdlnie przez katolickich i1 lute-
rariskich teologéw. Przyjrzalem si¢ spisowi rzeczy i c6z zoba-
czylem: jest tam Ksigga Judyty, Ksigga Tobiasza, Machabeuszy,
Barucha — wszystkie teksty, ktére protestanci uznali za nie-
kanoniczne, ktérych nie bylo w protestanckich edycjach. Za-
pytatem, zgorszony, protestanckiego profesora teologii: Céz to
znaczy, czyScie si¢ na rzymska wiar¢ nawrdcili i przyjeli jej
kanon? Nie, powiedzial, po prostu mamy dzi§ inne pojecie ka-
nonu i natchnienia Bozego. W rzeczy samej, rOwniez w rzym-
skim Kosciele inaczej si¢ chyba rzecz pojmuje; mozna wierzy¢,
ze natchnienie Boze byto czynne w dzietach apostotéw i ewange-
listéw, niekoniecznie uwazajac przy tym, ze kazde stowo byto
wprost przez Boga podyktowane (wtedy trzeba by uwierzyé, ze
opieka boska chronita przed btgdem nie tylko autoréw, ale takze
skrybéw; zawsze zreszta wiedziano, bo to rzecz oczywista, ze sg
rozbieznosci migdzy ewangelistami); jest powszechnie uznane, ze
comma Johanneum, najdobitniejszy tekst fundujacy doktryneg Tréj-
cy éwi(;tej, jest pozniejsza interpolacja; bibliSci ustalili tez, ze
stowo ,,dziewica” w proroctwie Izajasza oznacza po prostu mioda
kobietg; ze Proroctwo Izajasza jest dzietem dwéch albo trzech
autorow — tez jest powszechnie przyjete. Powtarzam rzeczy zna-
ne, sam biblista nie jestem. Nowy Katechizm porzucit
augustyiiskg teori¢ predestynacji 1 taski (ktéra przechowala si¢
u kalwinistéw). Nawet stosunek do sakramentéw nie wydaje si¢
niezmienny. Czytalem, ze w Stanach Zjednoczonych okoto



48 LESZEK KOLAKOWSKI

50 000 matzenstw katolickich rocznie ulega uniewaznieniu, pod
ré6znymi, nieraz wrgcz $miesznymi pretekstami — stad sugestia,
ze wiara zwigzana z tym sakramentem nie jest chyba catkiem na
serio brana (mozna by wprawdzie argumentowad, ze ludzie stara-
jacy si¢ o uniewaznienie katolickiego matzeistwa tym samym
jako§ wiar¢e swoja przySwiadczaja, ze pokazuja, iz chca by¢é
z Ko$ciotem w porzadku; stabe jest to jednak §wiadectwo wiary).

4. Nastepna sprawa przy pytaniu, kto jest chrzescijaninem:
kryteria moralne. Z pewnoS$cig tradycja europejska w sprawach
dobra i zla jest pochodzenia chrzeScijariskiego, chociaz niektére
z waznych regul moralnych znane byty i gloszone w innych,
wczeSniej zywych wiarach albo w filozoficznych doktrynach.
7 dziesigciu przykazan Dekalogu karalne jest dzisiaj w cywi-
lizowanych krajach tamanie trzech. Jest bardzo wielu ludzi,
ktérzy uwazaja, ze te przynajmniej przykazania Dekalogu, ktére
nie odnoszg si¢ wprost do Boga, sg stuszne 1 prawdziwe, chociaz
sami nie wierza w to, by byly one boskiego pochodzenia. Cho-
ciaz wigc prawda jest, ze w naszej kulturze chrzes$cijaristwo byto
nos$nikiem naszych poj¢é w sprawach dobra i zta, sama obecno$é
tych regut we wspdtczesnym Swiecie nie jest dowodem, ze Zy-
jemy nadal w epoce chrzescijaniskiej, zardwno dlatego, ze po-
dobne reguty znane sa z innych niz chrzescijariska cywilizacji,
jak tez, ze by je bra¢ na serio, nie trzeba juz by¢ chrzeSci-
janinem. OczywiScie ludzie, ktérzy czynia co$ dobrego dlatego,
ze jest to polecone przez Boga, zakorzenione w tradycji religijnej
i przez Kosciét nakazane, sga chrzeScijaninami. Tu jednak po-
trzebne sa dalsze rozrdéznienia. Liczni pisarze, mySliciele,
teologowie i morali§ci chrzedcijanscy méwili nam przez wieki,
ze ten, kto za chrze$cijanina si¢ podaje, jest ochrzczony 1 sktada
wyznanie wiary, ale nie pokazuje, by reguly chrzescijaiskie
miaty znaczenie dla jego zycia i post¢powania, nie jest chrze-
$cijaninem naprawd¢. W rzeczy samej, czy lepszymi chrzeSci-
janami niz dzisiejsi, choéby ,letni”, ale uczciwi wsréd chrze-
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Scijan, byli ci, ktérzy walczyli w krucjatach albo organizowali
rzezie albigens6w? Czy chrze$cijanstwo panowalo w Rzymie kon-
ca XV i poczatku XVI stulecia, tym Rzymie, na ktérego opisa-
nie, gdy go raz zobaczyl, nie miatl Luter innych stéw jak:
,burdel najbezwstydniejszy”, ,jaskinia zbdjéw”, ,nierzadnica
babiloriska” itp., chociaz mozemy zatozy¢, ze wszyscy mie-
szkanicy §wigtego miasta nosili rézanice, a kto mégt, wykupowat
sobie zwolnienie od przykrych udrg¢czefi czySécowych?

Chrzescijanstwo, oczywiScie, nie oczekuje od ludzi doskona-
tosci, Swigtych jest bardzo niewielu (,,Nie masz, kto by dobrze
czynit, nie masz ani jednego”, jak rzecze Pawet Apostol — por.
Rz 3, 12), ale oczekuje przynajmniej pami¢ci o przykazaniach,
pewnego starania o to, by by¢ im wiernym, wysitku. Sa, oczy-
wiScie, tacy ludzie — ci, co dla Boga (a nie dla hodowania
wlasnej $§wigto$ci) pomagaja innym i poswigcajg si¢ dla nich,
wybaczaja krzywdzicielom, sa pomocni bliznim i sg dla nich
pociecha, rozsiewaja zyczliwo$¢ i dobre stowo, ale cnét swoich
nie wystawiajac na pokaz, ufajac Bogu i wierzac w Jego spra-
wiedliwo$¢ — stowem: ludzie piatego rozdziatu Ewangelii Ma-
teusza. Nie wiem, ilu ich jest, i pewno nikt tego nie wie, pewnie
niepodobna statystyki w tej sprawie sporzadzié¢, ale poki sa,
wolno nam moéwié, ze nie zyjemy jeszcze w epoce po-chrzesci-
janskiej; ci ludzie, rzec mozna, zbawiajq nas, przez nich i dzigki
nim chrze$cijadstwo nadal jest zywe. POki sa chrzescijanie praw-
dziwi, chrzedcijafistwo jest zywe; nie sa oni wigkszoScia, ale tez
nigdy wigkszoScig nie byli.

Nie przyczyniaja si¢ natomiast do trwania chrzeScijaistwa,
a raczej pracuja nad jego zniszczeniem, ci klerykatowie, ktérzy
wysuwajg pretensje semiteokratyczne, domagaja si¢ prawnych
przywilejéow dla KosSciota, prawnych restrykcji i cenzur, ksigza
parskajacy ztoScia, pisma katolickie petne nienawistnych potgpien
(ktérych ludzie juz si¢ przeciez nie boja). Maja, oczywiscie,
swoja trzodg, ale powrotu do czaséw Piusa X nie bedzie, to juz
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jest kulturalnie niemozliwe, nawet w Polsce (to by wiaczato
zakaz rzetelnej biblistyki i rzetelnych studiéw historycznych,
zadanie przymusu stuchania wiary, compelle intrare itp.). Po-
wtarzam: statystyka uczestnictwa w obrzedach nie jest wiary-
godnym wskaznikiem, gdy mamy odpowiada¢ na giéwne pytanie.
Masowy spadek tego uczestnictwa jest charakterystyczny dla
Europy Zachodniej, ale nie Standéw Zjednoczonych (gdzie od-
dzielenie religii od pafistwa jest nadzwyczaj rygorystycznie
przestrzegane).

Jest normalne, ze gdy obserwujemy pewna tendencje kultu-
rowa przez kilka dziesigcioleci, wyobrazamy sobie, ze tak juz
by¢ musi, ze to nieuchronno$¢ dziejowa, ze begdzie coraz mniej
chrzeScijan, az w konicu ta cala formacja zniknie zupelnie.
W rzeczywistoSci nie ma historycznych nieuchronno$ci, réwniez
w dziejach chrzescijadistwa znamy przyptywy 1 odptywy; ze
straszliwie skorumpowany Kos$ciét zdotat jednak, dzigki szokowi
Reformacji najpierw, a potem dzigki reformom trydenckim,
odrodzi¢ si¢ dzielnie, zakrawa to na cud.

Spustoszona religijnie Francja wrdcita jednak do chrzedci-
janskiej tradycji po wojnach napoleoriskich. Rézne przejawy
odrodzenia religijnego obserwujemy dzi§ w Rosji i w bytej
Jugostawii. Nie twierdze, oczywiscie, ze taki odwrét od tzw.
sekularyzacji niechybnie nastapi, nie wiemy przeciez nic a nic
o przysztosci, powiadam tylko, ze nie nalezy ufa¢ nieuchronnosci
pewnej tendencji, jaka przez czas jaki§ obserwujemy. Zauwazy-
tem, w kontaktach moich ze studentami amerykanskimi — a przez
wiele lat wyktadalem w Ameryce — ze sprawy religijne sg w ich
duszach nader zywe, Ze istnieje tam potrzeba powrotu do reli-
gijnej tradycji (niekoniecznie do KoSciota, to rzadkie), réwniez
wsrdéd tych, ktorzy nie byli wcale w tej tradycji wychowani.

Powtarzam to, o czym wielokro¢ pisatem: wszystkie KoScioty
chrzeScijariskie maja ogromne trudno$ci ze znalezieniem j¢zyka,
ktéry by trafiat do ludzi mtodych i wyksztatconych (a takich
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bedzie niechybnie coraz wigcej); jest ruing chrzescijaistwa
nastawianie si¢ na pobozno$¢ ludzi wiernych, ale ciemnych.

5. Mozna jednak to powiedzenie, ze Zyjemy W epoce po-
chrzescijaniskiej, rozumie¢ inaczej — jako oSwiadczenie mniej
wigcej tej treSci: dzi§ wiemy, ze chrzeScijaiistwo jest zasadniczo
niemozliwe, bo nie do pogodzenia z duchem racjonalnosci nowo-
czesnej, ktéra musi nieuchronnie rozprzestrzeniaé si¢ i umacniac.
To jest, oczywiScie, argument o§wieceniowy: wykazano mianowi-
cie, zdaniem tych krytykéw, ze chrzeScijaistwo po prostu jest
sprzeczne — 1 to coraz bardziej sprzeczne — z tym, co méwi
nauka 1 myS$l racjonalna. Chrzedcijanstwo wiec tylko udaje
istnienie albo utrzymuje si¢ w enklawach ciemnoty. Ja jednak
wcale tak nie mysle.

Mozna z pewnoScia pojmowaé ,,OSwiecenie” nie w sensie hi-
storycznym, kiedy to owo stowo oznacza wyraZna, zlokalizowana
w dziejach formacj¢ kulturowa, ale jako postawe, ktéra juz od
antyku, w wersjach mniej czy bardziej radykalnych, §ledzi¢ moz-
na: O$wiecenie to tyle, co zaufanie do Rozumu niezawistego od
jakiejkolwiek mitologii religijnej. W tym sensie moze Sokrates
byt ,,o§wieceniowcem”. Jednakze w stuleciach chrzeScijanskich
Oswiecenie jest radykalna reakcja na zwierzchnictwo Dogmatu
nad rozumem, w koficu za$ negacja samego odréznienia porzadku
wiedzy i porzadku wiary, czyli uznanie monopolu rozumu w de-
cydowaniu o prawdzie i fatszu. Za mysliciela, ktéry w budowa-
niu tego monopolu odegrat rol¢ kluczowa, uchodzi stusznie
Kartezjusz. Przy wszystkich swoich deklaracjach katolickiej
prawowiernoSci (zreszta wiarygodnych, jak sadze, jeSli pominaé
pewne szczegbétowe kwestie, jak interpretacja transsubstancjacji
eucharystycznej za pomoca kartezjariskiej fizyki) on najbardziej
si¢ przyczynit do zniszczenia archaicznej mentalnoSci, ktéra
ludziom kazata wszystkie naturalne wydarzenia, jakie widzieli,
traktowaé¢ jako znaki boskie — ostrzezenia, kary, zachgety,
nagrody; ludzie bezustannie doszukiwali si¢ nadprzyrodzonych
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znaczef we wszystkich zdarzeniach, Kartezjusz jednak ttumaczyt,
ze wszystko si¢ dzieje stosownie do kilku prostych, dziatajacych
bezbtgdnie praw mechaniki; Swiat nie wysyla nam znakéw, nie
mozemy odczytywaé boskich intencji w ruchach natury. Bég jest
wprawdzie twdércg wszystkiego, gdy jednak ttumaczymy jakiekol-
wiek wydarzenia poszczegdlne, mozemy spokojnie o Bogu za-
pomnie¢. To bylo OSwiecenie; w tym punkcie jego rozwoju nie
trzeba byto koniecznie Bogu zaprzeczaé, wystarczyto sprawic, by
jego istnienie stato si¢ dla naszego myS$lenia obojetne. Z punktu
widzenia filozofii chrzescijanskiej, przynajmniej w niektérych jej
wariantach, mozna bylo wprawdzie bez sprzecznosci zasady natu-
ralnej przyczynowosci (przyczyny wtérne) uznawaé, a jednoczes-
nie wierzy¢, ze wszystkie wydarzenia, cho¢ zachodzace wedle
praw przyrody, sa jednak wyposazone dodatkowo w inny sens,
sq czytelnymi znakami, ktére Bég z géry, dzigki swojej wszech-
wiedzy, umieScil w przyrodzie i tak =zarzadzil, ze naturalne
przyczyny objawiaja takze jego intencje ku ludziom skierowane.
Takie wyjasnienie bylo logicznie mozliwe, ale coraz mniej
mozliwe kulturowo: jesli wszystko, co w §wiecie zachodzi,
mozna obja$ni¢ przyczynami naturalnymi, 6w sens dodatkowy
musiat ulatniaé¢ si¢ 1 watlec.

Ow zwiazek miedzy §wiatem, ktérego wszystkie mechanizmy
Swiecki naturalny rozum potrafi objasnié, a tym §wiatem, ktory
tajemnice swe ukazuje nam w ulotny i niepewny sposéb, w zaw-
sze watpliwych szyfrach, musiat by¢ przecigty, aby mogta po-
wsta¢ nauka nowozytna; aby dojrze¢ do zycia, musiala ona nie
tylko odrzucié wszystkie restrykcje, jakie dogmaty wiary mogty
narzucaé jej ekspansji, ale nadto tak skodyfikowac reguty do-
chodzenia do prawdy, by nie zostawi¢ miejsca na boskie, aniel-
skie czy diabelskie interwencje. Zderzenia dziet nauki z dog-
matami naleza wprawdzie do przeszloSci, Kosciét uwaza je za
godne pozatowania omytki, ale sama obecno$¢ tych zdarzen
(a zachodzily one przeciez nie w czasach prehistorycznych)
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Swiadczy o tym, ze konflikt byt realny, nie zmyslony; chodzito
o prawde i o wladzg. Orzeczenia Magisterium jednoznacznie
dawaty KoSciolowi prawo osadzania i odrzucania wynikéw nauki,
jesli zdawaty sie¢ godzi¢ w Objawienie. Porzucono literalne
rozumienie biblijnego przekazu, ale jakiez inne bylo mozliwe
jeszcze niedawno? Jak okresli¢ reguty tego nie-dostownego, nie-
fundamentalistycznego rozumienia Objawienia, kiedy to dostowne,
fundamentalistyczne wystawione byto coraz bardziej na korozj¢
ze strony Swieckiej wiedzy?

Wiara bywa, lecz nie musi z koniecznoS$ci byé, wrogiem
rozumu. Rozum jednak jest wrogiem wiary z natury swojej, gdyz
w sprawach poznania z natury domaga si¢ monopolu, wiara za$
nie czyni tego, cho¢ moze zada¢ nadzoru nad rozumem.

Oswiecenie jednak przeszto zadziwiajaca ewolucje, ukazato
catkiem nieprzewidywalne wyniki, juz w XVIII wieku zauwazal-
ne. Rygorystyczne prawidta szukania prawdy sformutowane przez
Hume’a nasuwaly wniosek, ze prawda w rozumieniu tradycyjnym
jest nam po prostu niedostgpna. Stosownie do S$ciSle empiry-
stycznych zasad nie tylko istnienie Boga, celowo$¢ natury, cuda
i nieSmiertelno$¢ duszy okazaty si¢ figmentami wyobrazni, ale
znikta takze wiara w prawa natury i w jakakolwiek konieczno$¢
przyrodzona; to, co prawdziwie znamy, pomijajac tautologie
matematyki, jatowe poznawczo, s3 to nieuleczalnie jednostkowe
impresje, ktérych kumulacja w domniemane prawa jest nam
wprawdzie dla celéw praktycznych potrzebna, ale wiedzy naszej
w Scistlym sensie nie pomnaza.

Chociaz Kant zostawil nam mniej radykalna wersj¢ oSwie-
conego racjonalizu, to jednak nieubtagana logika Hume’a i jego
nastgpcOw przeorata gigboko nasza cywilizacjg.

Wyszto na jaw, ze tradycyjne pojecie prawdy jest zbyteczne
w nauce i w zyciu codziennym, potrzebne sa praktyczne kryteria
uznawania, nic wigcej. Stad nasuwal si¢ wniosek: nie ma zad-
nego zastanego tadu $wiata, 6w tad mniemany to nasze dzieto,
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zyjemy w nieprzeniknionym chaosie. Niebawem empiryzm, na
podstawie tych samych regut, zakwestionowal obecno$¢ jakie-
gokolwiek zastanego tadu moralnego: dobro i zto to nasze ludz-
kie wyobrazenia, zakorzenione w doS§wiadczeniach przyjemnosci
i przykrodci, szkody i pozytku; nasze mniemania o tym, co zte
i dobre moralnie, o powinnoSci, sg to arbitralne postanowienia
1 zyczenia; nie ma powinnoSci, ktére by nas ,,prawdziwie” wig-
zaly, nie ma imperatywéw prawomocnych. Tak to OSwiecenie
zwrdcito si¢ samobdjczo przeciw sobie: zaczynajac od pochwaty
rozumu i nauki, od walki o prawd¢ przeciw religijnym zabo-
bonom, doszto do wniosku, ze nie ma czego$ takiego, jak rozum
w dawnym znaczeniu, nie ma prawdy ani zta i dobra. Historycz-
nie rzecz rozwazajac, OSwiecenie — wcale niekoniecznie w in-
tencjach jego wielkich inspiratoré6w — otwarto nam drzwi do
niepojetego chaosu i rozpowszechnione dzi§ mySlenie pragma-
tyczne jest konsekwencja tej przemiany. Jest to przemiana nie-
bezpieczna, bo odmienia samg ide¢ czlowieczeristwa; wolno nam
uznaé, ze jednostki ludzkie sa zredukowane do swojej funkcji,
a wigc wymienialne. Z punktu widzenia o§wieceniowego obrazu
Swiata niewymienialna godno$¢ jednostki ludzkiej moze by¢
uznana tylko na podstawie arbitralnego kaprysu, nie ma zadnej
podstawy in re.

6. Jestem przekonany — i bynajmniej w tym przekonaniu NIE
JESTEM ODOSOBNIONY, wrgcz przeciwnie — ze religia jest inwa-
riantem kulturowym (z tego nie wynika, rzecz jasna, ze kazdy
pojedynczy cztowiek jest religijny — podobnie jak z wiary, iz
muzyka jest kulturowym inwariantem, nie wynika, ze kazdy czto-
wiek jest muzykalny). Jest inwariantem, bo odpowiada pewnym
niezwalczonym sktonnoS$ciom umystu i uczucia. Nie wierz¢ w to,
by dato si¢ wydestylowaé¢ z wszystkich religii Swiata, archa-
icznych i nowozytnych, jaki§ ekstrakt wspdélny im wszystkim,
jaki§ archetyp, ktéry bytby nam dostgpny, czy to w intelek-
tualnym przekazie, czy w obrazach. GdybySmy prébowali taki
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ekstrakt wylowié, préba nasza nie bedzie przekonujaca, bo
ekstrakt 6w pojawia si¢ zawsze w pewnym historycznym kul-
turowym kontekScie, nie daje si¢ od niego uwolnié, ta sama
pozornie tre§¢ bedzie z konieczno$ci inaczej rozumiana, zaleznie
od réznych mitycznych wyobrazen, w jakie jest uwiktana.

Sa jednak, jak mySle, trzy nieodparte intuicje, domysSlenia czy
poczucia (niekoniecznie prze§wiadczenia we wlaSciwym sensie),
ktére naktadaja na Swiat pieczeC religii. Po PIERWSZE, poczucie,
ze caly nasz empirycznie dostgpny kosmos jest przejawieniem
innej rzeczywistosci, empirycznie wprost niedostgpnej, ale ze nie
sq zasadniczo niemozliwe proby odczytania tej drugiej rzeczywi-
stoSci przez jej ulotne znaki w §wiecie; po WTORE, Ze rzeczy-
wisto§¢ empiryczna jest pod nadzorem celowo dziatajacej energii,
ktéra zmierza ku dobru; po TRZECIE, ze méwiac stowami z Listu
Pawta Apostota do Hebrajczykow (14, 14), ,,nie mamy tu miasta
trwalego”, tj. ze miasto nasze wlaSciwe jest gdzie indziej, Ze nie
w petni do tego §wiata nalezymy, ze mamy status wygnancow.
Te intuicje nie sa, oczywiScie, dowodliwe w sensie naukowym,
ale nie sa tez sprzeczne z tym, co z racjonalnego dociekania
wynika. Ale te trzy intuicje nie sg tez swoidcie chrzeScijaniskie.
Bég nie jest hipoteza wyjasniajaca byt; zachodzi wyraZzna réznica
mi¢dzy wyjasnieniem empirycznego zjawiska czy zdarzenia a pro-
ba wyjadnienia ,,wszystkiego”, ,,wszystko” nie jest bowiem przed-
miotem empirycznym; orientacja scjentystyczna moze zakwestio-
nowac sensowno$¢ samego pytania, powiadajac, ze ,,wszystko”
nie wymaga wyjasnienia, kosmos jest, bo jest. Obserwujemy jed-
nakowoz przymus mentalny zadawania tego pytania, ktérego pra-
womocno$¢ moze by¢ kwestionowana. Oprécz rozumu empirycz-
nego, obezwtadnionego przez Hume’a, jest zapewne rozum, ktory
docieka konieczno$ci i dostrzega koniecznoS$¢ nieodparta w sa-
mym bycie (czg$cia tej intuicji jest przekonanie o istnieniu
przedmiotéw matematycznych, o tym, ze wiedza matematyczna
nie sktada si¢ z sadéw analitycznych). Mamy tez dzisiaj wiele
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dziel, pisanych czasem przez teologéw, a czasem przez fizykéw
i biologéw, ktére wykazuja, ze ani kosmologia wspétczesna, ani
teoria ewolucji nie tylko nie kidca si¢ z idea celowoSci w prze-
mianach Swiata, ale podsuwaja silne argumenty na jej rzecz;
autorzy argumentuja, ze ten S$wiat, jaki jest, zdolny w swoim
rozwoju powota¢ do istnienia istoty rozumne, musial by¢ wyni-
kiem wyboru SPOSROD nieskoriczenie wielu §wiatéw mozliwych,
ze taka ewolucja nie mogta zaj$¢, gdyby ktére§ ze statych
fizycznych byly inne, a w tym, ze sa jakie sa, zadnej naturalnej
koniecznoS$ci nie widaé; argumentuja, ze sama mozliwo$¢ innych
Swiatdw podsuwa sugesti¢ umystu zdolnego do wyboru, a nawet
ze 6w dziwny, niewyttumaczalny fakt, ze my rozumiemy co$
w §wiecie, przemawia za tym, ze w bycie samym rozum i celo-
wo$¢ sa obecne. Réwniez rézni badacze ewolucji §ledza (juz od
XIX wieku) celowy zamyst w przemianach Swiata organiczego
(niekoniecznie bezbledny, z géry we wszystkich szczegétach
wypracowany plan) i w rygorystycznym neodarwinizmie widza
wrecz zamach na zdrowy rozsadek. Wiadomo mi, ze argumenty
w tych sprawach nie sg absolutnie konkluzywne, i nie mam za-
miaru wypowiadaé si¢ na te tematy, w ktérych brak mi kompe-
tencji; wydaje mi si¢ tylko, ze jest nagromadzenie do$¢ silnych
sugestii prowadzacych ku przes§wiadczeniu, ze dawny, catkiem
zrozumialy konflikt migdzy nowoczesna wiedza a fundamentali-
stycznie odczytywana Biblig jest juz nieaktualny, ze wolno nam
szuka¢ obszaru racjonalnego porozumienia mi¢dzy dawniej tak
dramatycznie sktéconymi roszczeniami ludzkiego ducha.

Te argumenty tez nie sa specyficznie zwiazane z wiarg chrze-
Scijafiska. Chrzedcijanstwo, jak i inne religie wyroste na pusty-
niach obszaru §rédziemnomorskiego, zaktada oczywiscie, ze co-
kolwiek mogtoby by¢ racjonalnie, wedtug regut rozumu naszego
utrwalone i1 wyjasSnione, nigdy nie ogarnie tego obszaru ducho-
wego, do ktorego dostep daje tylko wiara, ze wigc wiara jest
niezb¢dna w religijnym odczytywaniu Swiata. Wiara jednakowoz
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nie ma by¢é w tym sensie przeciwrozumowa, ze skoro juz wierzy-
my, to wolno nam wierzy¢ w cokolwiek, we wszystko. W kultu-
rze naszej obecna jest potrzeba wiary jako sposobu wyja$niania
bytu i jako zaufania do bytu, to za$ zaklada, ze sam byt ma
wtlasnosci podobne do osobowych (nie mozna ufa¢ Swiatu bez-
myS$lnemu). Gdy ludzie méwia: ,,wierz¢ w Boga”, maja na mysli
nie tylko ,,wierzg, ze Bdg istnieje”, ale takze ,,wierz¢ Bogu, ufam
Bogu” (taki jest pierwotny sens stowa ,,wiara” w greckich tek-
stach), PRZY CZYM, co szczegdlnie wazne, te dwie strony aktu
wiary sa w nim nieodrdéznialne, to jest jeden akt mentalny.

7. Ale i to nie jest specyficznie chrzescijanskie, chociaz
chrzeScijaiistwo znalazto si¢ niemal od poczatku w sytuacji
szczegoblnej: asymilujac znaczne potacie madroSci greckiej i zmu-
szone broni¢ si¢ 1 utwierdzaé¢ Srodkami Swieckiego rozumu, bez
czego nie mogltoby zapewne przetrwaé, zbudowato olbrzymi
gmach teologii naturalnej i filozofii, gdzie rozum byt czynny,
chociaz nigdy nie wystarczat. Ale to, co swoiScie chrzeScijaniskie,
jest gdzie indziej — to jest zwiazane historycznie z osobg Jezusa
Chrystusa, Jego zyciem i nauka. Tre$¢ chrzescijafdstwa jest zros-
nigta z tym historycznym przekazem i nie daje si¢, rzecz jasna,
opisa¢ w postaci teologicznej czy filozoficznej teorii. Niech znéw
bedzie przywotany Pawet Apostot (1 Kor 1, 22-23): ,,Gdy Zydzi
domagaja si¢ znakéw [tj. cudow], Grecy za§ chca madroSci [t).
— jak trzeba sadzi¢ — chcieliby wszystko filozoficznie wyjasnic],
my gtosimy Chrystusa ukrzyzowanego”. Zwazmy, Pawet nie mo-
wi w tym miejscu o zmartwychwstaniu, lecz o ukrzyzowaniu, ini-
cjujac w ten sposob teologi¢ krzyza, teologi¢ odkupienia; tego
nie ma chyba gdzie indziej na Swiecie. ChrzeScijanom wierzy¢
kaze tylko krzyz, powiada w tym samym duchu Pascal — nie
cuda i znaki, nie madrosS¢ cala, jakkolwiek by byla rozlegta.

Gdziez wiec jesteSmy z naszym pytaniem? Powtarzam: nie
wiemy, ilu jest chrze$cijan na §wiecie, i S$ciS§le biorac nie
mozemy tego obliczy¢é. Wolno nam jednak twierdzié, ze chrzesci-
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janstwo istnieje nadal, mimo wszystkich poniesionych strat.
Istnieje, bo istnieja ponad watpliwo$¢ chrzescijanie tego samego
ducha, co dawni me¢czennicy. Dopdki trwaja w naszej kulturze,
dopdki obecno$¢ ich moze zawstydzaé¢ innych (nie za$: dopdki
pysznig si¢ swoja wyzszo$cia, by innych zawstydzaé, bo wtedy
wiar¢ swoja wystawiaja na wzgarde), dopdki gotowi sg dawacl
Swiadectwo swojej wierze — dopoty, choéby obojetny thum
wydawal si¢ przemozny, chrze$cijafistwo istnieje 1 nie jest
prawda, ze zyjemy w cywilizacji po-chrzescijanskiej. Dalsze jego
losy zaleza od okolicznosci, ktérych przewidzie¢ nie potrafimy,
a ktore zaleza nade wszystko od wiary kaptanéw i ich umiejet-
noSci przekazywania tej wiary. Rytualy sa nieodzowng strong
kazdej religii, wiemy tez, ze moga dlugo przetrwaé zmierzch
wiary — dlugo, lecz nie bez korica; rytuaty opuszczone przez
wiar¢ moga trwaé jako pusta dekoracja czas jaki$, lecz same nie
daja S$wiadectwa zywotnoSci chrzeScijaistwa; wiara nie musi
zaktadaé wszystkich, historycznie narostych, dogmatéw, potgpien
i doktadnie wywazonych formut; wiara nie bedzie tez podtrzy-
mywana sila pafdistwowego przymusu i kar; to juz po prostu inna
cywilizacja, nie liczmy na nic innego anizeli na wiar¢ sama.
Kaptani sa odpowiedzialni za jej zywotno$¢; jeSli licza na siteg,
na gromkie potgpienia, na grozby, na to, ze be¢da skutecznie
podtrzymywaé wiar¢ wiazac ja z ré6znymi zabobonami i magia,
a tym bardziej z socjalnymi i etnicznymi nienawiSciami -
przekonaja si¢ rychto, ze pracuja na swoja zgubeg.



ANDRZEJ ZOLL

CzZY DEMOKRACJA POMAGA W STANOWIENIU
PRAWEGO PRAWA?

Postawione w tytule pytanie wymaga do udzielenia odpowiedzi
zastanowienia si¢ nad kryteriami ,,prawego prawa”!. Ustalenie
tych kryteriow nie jest proste i stanowito od wiekéw problem
wszystkich kierunkéw filozofii prawa. Problem ten wiaze si¢ tez
jak najsciS§lej z okresleniem funkcji, jaka stawia si¢ prawu,
i stosunku prawa stanowionego do innych systeméw normatyw-
nych, w szczegélnosci do moralnosci?.

Uznanie za usprawiedliwione rozwazanie kryteriow ,,prawego
prawa” zaktada, ze poza systemem prawa znajduje si¢ punkt od-
niesienia dla ocen systemu prawa stanowionego. Ten punkt od-
niesienia moze by¢ dwojakiego rodzaju, w zaleznoS$ci od tego,
jaka chce si¢ widzie¢ relacje migdzy prawem stanowionym i pra-
wem moralnym.

Zwolennicy neutralnosci aksjologicznej prawa stanowionego®
za punkt odniesienia dla oceny prawa przyjmowaé beda zespot

! Pojecie ,,prawo prawe” (das richtige Recht) wprowadzit do literatury
R. Stammler (Wirtschaft und Recht. Leipzig 1914 s. 93). W polskiej nauce
pojeciem ,,prawego prawa” postugiwat si¢ F. Zoll (jun.) (Prawo cywilne.
Poznan 1931 s. 6 nn.). Zob. takze: A. Z o11l. Idea ,prawego prawa”
a prawo karne. ,Przeglad Sadowy” 1992 z. 4 s. 3-14.

2 Oméwienie tych probleméw mozna znaleZé w pracy Z. Ziembifskiego
O pojmowaniu pozytywizmu oraz prawa natury (Poznan 1993).

370b. W.S adurs ki Neutralnosé moralna prawa. ,Pafistwo i Pra-
wo” 1990 z. 7 s. 28-41 i powotlana tam literatura.
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regul o charakterze proceduralnym, zapewniajacych instrumental-
na sprawno$é¢ porzadku prawnego®. Zadna z regul procedural-
nych nie nawigzuje do tresci normy prawnej, w szczeg6lnosci do
jej aksjologii. Oparte na wartoSciach prawo moralne nie stanowi
zadnego kryterium oceny systemu prawa stanowionego. Juz obec-
nie mozna zada¢ pytanie: czy mozliwa jest neutralno$¢ aksjolo-
giczna norm stanowionego porzadku prawnego i ich pelna auto-
nomia w stosunku do norm moralnych? W kontek$cie demokra-
tycznego pafistwa prawnego mozna zadaé takze pytanie: czy
chodzi¢ nam begdzie o pafistwo prawne, czy o pafstwo metod
prawnych?’

Uwazam, ze odpowiedZ ta musi by¢ negatywna’. Normy
prawne, regulujace postgpowanie cztowieka w spoteczenistwie,
wyrazaja zakazy albo nakazy okre§lonego zachowania si¢. Racjo-
nalny ustawodawca wprowadza zakaz albo nakaz z uwagi na re-
lacj¢ opisanego w normie zachowania do jakiego§, takze okre§-
lonego w normie, obiektu. Obiekt ten przedstawia dla ustawo-
dawcy warto§¢ 1 ta warto§¢ jest racja dla wydania zakazu
w stosunku do zachowari zagrazajacych owemu obiektowi albo
dla wydania nakazu w stosunku do zachowan majacych 6w
obiekt zabezpiecza¢. Sensem kazdej normy jest warto$¢, do ktorej
dana norma si¢ odnosi’. Przejawia si¢ w tym punkcie funkcja
ochronna normy prawnej w stosunku do obiektéw posiadajacych
dla prawodawcy okre§long warto$¢. Obiekty te mozemy nazwad
dobrami prawnymi. Zachowania zagrazajace dobrom sa zachowa-

6

*H.L.A.Hart The Concept of Law. Oxford 1961 s. 176.

5 Na ten temat blizej zob. M. Zmierczak Kszattowanie sie
koncepcji paristwa prawnego. W: H. R ot (red.). Demokratyczne parstwo
prawne (aksjologia, struktura, funkcja). Wroctaw 1992 s. 47 nn.

©Zob. L.Morawski. Spéro pojecie paristwa prawnego. ,Pafistwo
i Prawo” 1994 z. 4 s. 3-12.

7Zob. P.Dutkiewicz Problem aksjologicznych podstaw prawa
we wspotczesnej polskiej filozofii i teorii prawa. Krakow 1996 s. 34.
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niami szkodliwymi i dlatego staja si¢ przedmiotem prawnej
reglamentacji. Punktem wyjscia dla ustawodawcy musi wigc by¢
przyjecie pewnych zatozen aksjologicznych, na ktérych podstawie
mégtby odréznié, co jest dobrem, a co dobrem nie jest, i ocenid,
ktére zachowania dobru zagrazaja. Zasady proceduralne, ktérych
znaczenia dla stanowienia prawa nie chc¢ absolutnie lekcewazyd,
nie sg w stanie by¢ kryterium dla rozstrzygni¢¢ materialnopraw-
nych. Prawa nie da si¢ sprowadzi¢ do procedury. Prawo material-
ne jest zawsze wyrazem przyjetego przez ustawodawce systemu
wartosci, i to bez wzglgdu na to, do jakiego stopnia system ten
jest akceptowany przez osoby bedace adresatami norm prawnych.
Nie istnieja aksjologicznie neutralne systemy prawne. U podioza
kazdego z systeméw prawnych lezy akceptowany przez grup¢ spo-
teczna, decydujaca o ksztalcie prawa, system wartoSci. Wszelki
system normatywny, w tym system prawny, ma odniesienie do
odpowiedniego systemu aksjologicznego, ktdry jest jego podstawg
i uzasadnieniem®. Dobry porzadek prawny powinien opieraé sie
na aksjologicznym porzadku wartosci i wtedy jest rzeczywiscie
prawem, a nie arbitralnym porzadkiem przymusu’.

W naszych dalszych rozwazaniach mozemy wigc pominaé te
koncepcje, ktore postuluja neutralno$¢ aksjologiczng prawa
stanowionego. Nie bg¢da dla nas réwniez przydatne te koncepcje,
ktére wprawdzie dostrzegaja zwiazek systemu prawa stanowione-
go ze Swiatem wartoSci, ale uznaja pierwotno§¢ norm stanowio-
nych w stosunku do Swiata warto§ci. WartoSci kreowane sa,
wedtug tych koncepcji, przez normy prawne. Koncepcje takie sg
dla nas nieprzydatne o tyle, ze takze one pozbawiaja porzadek
prawny kryterium odniesienia do porzadku moralnego, do Swiata
warto$ci. Skoro normy kreuja $wiat wartoSci, to wartoSci nie

8Por. R.Ingarden. Wyklady z etyki. Warszawa 1989 s. 29.
Tak EEW.Bodckenferde. Prawo i wartosci. W: Wolnosé—Pari-
stwo—Kosciot. Krakow 1994 s. 122.
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moga by¢ kryterium oceny norm, a w szczegdlnosci kryterium
obowigzywania norm prawnych. To posiada warto$¢, co jest
zgodne z norma. Innego punktu odniesienia w tym wypadku si¢
nie przyjmuje. Koncepcj¢ t¢ charakteryzuje radykalny pozyty-
wizm'?, a takze odpowiadaja temu modelowi panteistyczne kon-
cepcje demokracji!!. Wola ludu, wyrazana bezposrednio lub
przez jego reprezentacj¢, jest prawem 1 ustala to, co ma warto$é
1 co wartoSci jest pozbawione. W wypadku przyjecia tego modelu
nie da si¢ ocenia¢ prawa z punktu widzenia zgodnoSci z syste-
mem wartoSci. Brak jest tu bowiem jakiegokolwiek punktu odnie-
sienia. Brak takich punktéw prowadzi¢ moze, a nawet musi, do
przerostu wolnoS$ci, w tym znaczeniu, ze brak jest jakichkolwiek
kryteriéw jej ograniczenia, z wyjatkiem kryteriéw procedural-
nych, ktére takze tatwo moga by¢ usunigte lub modyfikowane.
Jak stusznie stwierdza R. Sobarnski, prawo, tracac punkt odnie-
sienia w systemie wartoSci, ,staje si¢ wylacznie arbitralnym
narzedziem silniejszego, technika sprawowania wiadzy [...]”'%
Porzadek prawny oparty na tym modelu jest wynikiem przerostu
demokracji i prowadzi¢ begdzie najcz¢Sciej do degeneracji systemu
1 jego przerodzenia si¢ w porzadek charakterystyczny dla pafistwa
autorytarnego.

Z tego, co powiedziatem wyzej, wynika, ze porzadek prawa
stanowionego musi by¢ oparty na przyjetych zatozeniach aksjo-
logicznych, musi nawigzywaé do systemu wartosSci akceptowane-
go przez prawodawce. Nalezy przyznaé racj¢ twierdzeniu, iz
,kazde prawo stanowione ma u swoich podstaw — niezaleznie czy

10 Mozna wymieni¢ tu przede wszystkim normatywizm H. Kelsena. Zob.
tegoz autora Reine Rechtslehre. Wien 1960 zwl. s. 208.

! Na ten temat zob. W. P a1l a v e r. Etyczne granice stosowania zasady
wigkszosci — o politycznej teologii demokracji. ,,Civitas” 1998 nr 2 s. 181-208.

2R. Sobanski Kultura prawna Europy. W: A. Dylaus
(red.). Europa. Drogi integracji. Warszawa 1999 s. 74.
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ustawodawca zdaje sobie z tego sprawe¢ — okreSlong koncepcje
czlowieka i zwiazana z nig koncepcj¢ wartosci”!?.

Rozwazy¢ musimy dwa modele zwiazku systemu prawnego
z warto$ciami'®,

Pierwszy model charakteryzuje si¢ tym, ze porzadek prawny
wynika z systemu warto$ci. Model ten zaktada pelna zgodnosc
porzadku prawnego z porzadkiem moralnym akceptowanym przez
prawodawce. Mozna moéwi¢ o logicznym stosunku wynikania
migdzy systemem wartoSci a systemem prawa stanowionego.
W systemie prawa stanowionego nie moze wig¢c obowigzywaé
norma, ktdéra bylaby sprzeczna z uznanym systemem wartoSci.
Drugi model zaktada réwnolegte wystgpowanie dwdch systeméw
normatywnych: wynikajacego z systemu warto$ci prawa moral-
nego i prawa stanowionego. Prawo stanowione nie jest aksjo-
logicznie neutralne. Jednakze miedzy systemem wartoSci a po-
rzadkiem prawa stanowionego nie zachodzi stosunek wynikania.
ZgodnoS¢ normy prawnej z wartosScig jest podstawa oceny po-
rzadku prawnego i stanowié¢ moze podstaw¢ do wnioskéw de lege
ferenda. Stwierdzenie sprzecznoSci normy prawa stanowionego
15 wystarczajacej
podstawy do zakwestionowania obowigzywania normy prawnej.

Rozwazmy konsekwencje przyjecia pierwszego z przedstawio-
nych wyzej modeli. Zaktada on pelna zgodno$¢ stanowionego
prawa z akceptowanym przez prawodawce systemem wartoSci.
Oznacza to, ze prawodawca w tworzeniu prawa jest skrepowany
1 jego rola ogranicza si¢ jedynie do odczytania okre§lonego

z systemem wartoSci nie stanowi zasadniczo

BDutkiewicz jw. s 5.
“Por.,A.Bator, K.Kucharski Wartosci absolutne a pojecie
praworzqdnosci. W: R o t (red.) Demokratyczne paristwo prawne s. 85 nn.
15 T . . . . .
o zastrzezenie jest konieczne w zwiazku z tzw. formula Radbrucha
o ustawowym bezprawiu i ponadustawowym prawie. Zob. G. R ad b r u c h.
Rechtsphilosophie. Stuttgart 1956 s. 347-357.
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porzadku moralnego i ustanawiania norm sankcjonujacych naru-
szenie norm moralnych. Prawodawca nadaje normom moralnym
panistwowga sankcjeg.

Ten model jest nie do przyjecia w systemie demokratycznym.
Jezeli nawet procedura wyboru danego porzadku moralnego i od-
czytania wartoSci sktadajacych si¢ na ten porzadek begdzie miata
charakter demokratyczny, to ustalony system prawny bedzie juz
nosit cechy demokracji totalnej's. Uwazam, ze odrzucenie sto-
sunku wynikania migdzy systemem warto$ci i systemem prawa
stanowionego jest konieczne, i to z kilku powodéw. Petna zgod-
nos$¢ systemu prawnego z systemem moralnym nie jest mozliwa
dlatego, ze oba te systemy maja zasadniczo rézne, chociaz
niekoniecznie z soba sprzeczne, funkcje do wypetnienia. System
norm moralnych uczy cztowieka rozréznienia dobra od zta, zaleca
czynienie dobra i unikanie zta, stuzy doskonaleniu czlowieka.
Natomiast system norm prawnych stuzy zapewnieniu bezpieczen-
stwa wewngtrznego i zewngtrznego, ochronie wolnosci i praw
jednostki, zabezpieczeniu jej swobodnego rozwoju. Na danym
terenie w tym samym czasie moze obowigzywac tylko jeden sy-
stem prawny. Na danym terenie i w tym samym czasie Zyjacy
ludzie moga uznawal za wiazace, zgodnie z ich sumieniem,
ré6zne systemy moralne. Moga rozpoznawaé rdézne wartoSci,
a w szczegllno$ci nadawaé im rdézna struktur¢ hierarchiczng.
Nadanie jednemu systemowi norm moralnych sankcji pafistwo-
wych oznacza zmuszenie oséb nie akceptujacych tego systemu
moralnego do jego przyjecia wbrew wilasnemu sumieniu. Ozna-
czatoby to zniewolenie ludzi podporzadkowanych prawodawcy.
Taki model jest charakterystyczny dla pafstw totalitarnych
i panstw akceptujacych fundamentalizm. W demokratycznym
panstwie prawnym sankcja pafdstwowa moze by¢ zwigzana jedy-

16 Zob. H. Arendt Macht und gewalt. Miinchen 1981 s. 43.
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nie z normg prawng ustanowiong przez panstwo, co nie wyklucza
oczywiscie, ze u podstaw tej normy panstwowej lezy norma
moralna zwiazana z okreS§long wartoscia.

Dla naszych rozwazai bedzie wigc przydatny jedynie drugi
z przedstawionych wyzej modeli. Odrzucajac petna zalezno$¢
systemu prawnego od systemu aksjologicznego i odrzucajac jed-
nocze$nie aksjologiczng neutralno$¢ porzadku prawnego, trzeba
rozwazy¢, w jakich granicach prawodawca musi si¢ liczy¢ z nor-
mami uniwersalnymi, obowigzujacymi niezaleznie od jego woli,
1 czy sg warto$ci lub normy moralne, ktérym prawodawca musi
si¢ podporzadkowac.

Ze wzgledu na hierarchiczng struktur¢ norm prawa stanowio-
nego i uznawanie zasad i regul konstytucyjnych za fundament
prawa stanowionego, postawione tu pytanie dotyczy¢ bedzie
przede wszystkim ustrojodawcy. W jakim stopniu ustrojodawca,
jako suweren, jest zwigzany normami przedkonstytucyjnymi?

Konstrukcja normy (lub norm) o charakterze przedkonsty-
tucyjnym moze mieé rézne uzasadnienie. Dla ludzi wierzacych
uzasadnieniem takiej normy jest samo istnienie Boga jako Istoty
ponadczasowej 1 doskonalej, ktéra jest tworcag wszelkiego po-
rzadku na ziemi, a wigc takze praw stanowiacych porzadek mo-
ralny. Dla ludzi niewierzacych uzasadnienie dla normy (norm)
o charakterze przedkonstytucyjnym oparte bg¢dzie najczeSciej na
wartoSciach kulturowych witasciwych dla danej cywilizacji. Tg¢
réznic¢ Zrédita pochodzenia norm przedkonstytucyjnych oddaje,
moim zdaniem bardzo dobrze, preambuta do Konstytucji RP
z 1997 r., okreSlajaca suwerena jako Nardd Polski — wszystkich
obywateli Rzeczypospolitej, zaréwno wierzacych w Boga beda-
cego Zrédtem PRAWDY, SPRAWIEDLIWOSCI, DOBRA I PIEKNA, jak
i nie podzielajacych tej wiary, a owe UNIWERSALNE WARTOSCI
wywodzacych z innych Zrédet...

Zakres krepujacych suwerena norm przedkonstytucyjnych jest
bardzo trudny do ustalenia i musi bra¢ pod uwage cele i funkcje
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pafistwa 1 prawa stanowionego, ktére — jak stwierdzitem — sa
z istoty r6zne od funkcji systeméw etycznych. Funkcja prawa
stanowionego nie jest doprowadzanie ludzi do doskonato$ci. To
nie prawo stanowione ma czyni¢ ludzi §wigtymi. Dlatego nie
wszystkie zachowania naruszajace porzadek moralny musza i mo-
ga by¢ uznawane za sprzeczne z porzadkiem prawnym. W tym
znaczeniu prawo stanowione jest prawem nieprzekraczalnych gra-
nic i minimalnych wymogoéw.

Przy ustaleniu zakresu norm przedkonstytucyjnych trzeba takze
braé¢ pod uwage wieloS¢ réznych systeméw etycznych akceptowa-
nych w danym spoleczeristwie. Konstytucja i oparty na niej
porzadek prawny musi by¢ adresowany do wszystkich obywateli
1 0s6b tworzacych wspdlnotg. Dlatego normy przedkonstytucyjne
musza mie¢ charakter uniwersalny, wspdélny dla wszystkich
systemOéw etycznych. Nie powinno si¢ uwzgledniaé tylko tych
systemow, ktére negujg wartoSci podstawowe innych systemow.
Dobierajac normy przedkonstytucyjne nie musi si¢ braé pod
uwage zalozen takich ruchéw, jak np. sataniSci. W takim pan-
stwie jak Polska znalezienie uniwersalnej normy o charakterze
przedkonstytucyjnym jest o tyle utatwione, ze mamy bardzo
wyrazne korzenie cywilizacyjne. Bez wzglgdu na konfesj¢ lub
bezwyznaniowo$¢ dla Polakéw wspdlna jest cywilizacja euro-
pejska, opierajaca si¢ na greckiej filozofii, rzymskim prawo-
dawstwie i chrzescijariskiej etyce!’”. Dla takiej cywilizacji
warto$cig podstawowa jest GODNOSC CZLOWIEKA, rozumiana jako
warto§é przyrodzona i niezbywalna'®. Godnosé cztowieka nie
moze podlega¢ zadnym ograniczeniom ze strony stanowionego
prawa. Normg przedkonstytucyjna jest wigc norma nakazujaca
poszanowanie tej warto$ci i nakazujaca budowg systemu praw-
nego, ktéry bedzie oparty na podmiotowym traktowaniu czto-

Sobanski, jw.
8 Zob. art. 30 Konstytucji RP.
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wieka, traktowaniu czlowieka jako osoby, a nie jako osobnika
okreSlonego gatunku.

Druga wartoscig uniwersalng jest DOBRO WSPOLNE. Warto$¢ ta
nie daje si¢ uja¢ w spos6b bardziej konkretny. Jest jednak wy-
obrazalna i ma stanowi punkt docelowy wszelkiej dziatalnoSci
publicznej, w tym takze dziatalnoSci prawodawczej. Suweren jest
zobowiagzany tak okresli¢ zasady i reguty konstytucyjne, aby jak
najlepiej stuzyty ochronie dobra wspdélnego.

Uznajac godno$¢ cziowieka i dobro wspdlne za wartosci pier-
wotne dla porzadku prawnego, wytaczyliSmy je z zakresu stoso-
wania procedur o charakterze demokratycznym. Suweren, przyj-
mujac konstytucj¢, ustala oparty na dwéch wartoSciach podsta-
wowych system zasad i regut gwarantujacych wolnosci 1 prawa
obywatelskie, okreSla obowiazki obywatela przyczyniania si¢ dla
dobra wspdlnego i okresla procedury tworzenia prawa w sposéb
gwarantujacy zabezpieczenie spdjnosSci porzadku prawnego, tak
od strony merytorycznej, tzn. zgodnoSci z zasadami i gwaran-
cjami konstytucyjnymi, jak i od strony ich spdjnosci formalne;.
Zasady i reguty zawarte w konstytucji podlegaja znacznie ogra-
niczonym procedurom demokratycznym. Uchwalenie konstytucji
1 mozliwoS$¢ jej zmiany wymaga okreS§lonego trybu, znacznie
zaostrzonego w poréwnaniu do mozliwo$ci uchwalenia i zmiany
innej normy prawa stanowionego. Gwarantuje to wigksza stabil-
nos¢ 1 pewno$¢ porzadku prawnego.

Procedury demokratyczne odgrywaé beda zupetnie zasadnicza
rol¢ przy ustalaniu, jakie zachowania godza w godno§¢ cztowieka
i jakie zachowania godza w dobro wspdlne, a jakie temu dobru
stuza.

Mozna oczywiscie wyobrazi¢ sobie idealnego suwerena, ktéry
zna doskonale odpowiedzi na postawione pytania i przez ktérego,
w zwiazku z posiadaniem tej wiedzy, zbudowany porzadek praw-
ny bedzie w sposéb optymalny gwarantowat zabezpieczenie war-
toSci podstawowych. DoSwiadczenie jednak uczy, ze idealnych
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suwerenéw nie ma, a w kazdym razie nawet gdyby si¢ znalezli,
to ich dziatalno$¢ prawotwoércza bedzie miata bardzo ograniczone
ramy czasowe. Procedury demokratyczne okazuja si¢ optymalne
do uzgadniania r6znych pogladéw na temat sposobdw i intensyw-
nosci ochrony zaréwno warto$ci podstawowych (godnoSci czto-
wieka i dobra wspdlnego), jak tez wartosci i débr pochodnych od
tych dwéch wartoSci podstawowych.

Zdawaé musimy sobie sprawe¢ z tego, ze podstawowym proble-
mem nie jest wla§ciwe rozpoznanie, czy z danym stanem rzeczy
taczy si¢ okres§lona wartos¢, ktéra ze wzgledu na funkcje panistwa
1 stanowionego przez panstwo prawa powinna by¢ chroniona.
Podstawowa trudno$¢ polega na tym, ze dobro stanowiace no$nik
wartoSci bierze udziat w obrocie spolecznym (dlatego posiada
wilasnie warto$¢). Biorac udzial w obrocie, dobro styka si¢
z innymi dobrami. To zetknigcie si¢ ma czg¢sto charakter kolizji,
tzn. ze jedno z kolidujacych z soba dobr musi byé poswigcone,
aby mozna bylo zachowa¢ inne dobro. Powstaje wigc zasadniczy
problem hierarchii warto$ci zwigzanych z kolidujacymi z soba
dobrami. Ten konflikt jest tatwiejszy do rozstrzygnigcia, gdy
dana warto$¢ pozostaje w kolizji z wartoSciag pierwotng. Przy-
ktadowo wolnos¢ produkcji i rozpowszechniania pornografii
pozostaje w kolizji z godnoScia cztowieka. Rozstrzygnigcie
konfliktu wymaga poswigcenia wolnosci okreslonej dziatalnos$ci
na rzecz warto$ci podstawowej. O wiele trudniej jest rozstrzygnac
konflikt powstajacy na poziomie wartoSci pochodnych od war-
tosci podstawowych. Dobrym przyktadem takiego konfliktu jest
ochrona dobrego imienia cztowieka, czyli jego czci, w konflikcie
z wolnoS$cig wypowiedzi. Przyjecie w tym wypadku procedur de-
mokratycznych, na ktérych podstawie wskazane zostang sposoby
rozstrzygnigcia konfliktu, wydaje si¢ droga konieczna i opty-
malna.

Zakres swobody ustawodawcy w zakreSlaniu ochrony poszcze-
g6lnych wartosci jest rozny. Inaczej przedstawia si¢ na plasz-
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czyZnie tzw. normy sankcjonowanej, a inaczej na ptaszczyZnie
normy sankcjonujacej. W pierwszym wypadku ustawodawca jest
zobowigzany na mocy konstytucji do wprowadzenia do porzadku
prawnego norm zakazujacych zachowain zagrazajacych gwaranto-
wanym w konstytucji, wynikajacym z godnoSci cztowieka, pod-
stawowym wolno$ciom i prawom oraz zachowan skierowanym
przeciwko dobru wspélnemu. Ustawodawca zobowigzany jest tak-
ze wskazaé sposoby rozstrzygnigcia kolizji migdzy chronionymi
prawnie warto$ciami. Bg¢da wigc to normy ograniczajace sto-
sowanie nakazéw lub zakazéw zawartych w normach sankcjono-
wanych albo normy zezwalajace na usprawiedliwione sytuacja
kolizyjng naruszenie normy sankcjonowanej.

Znacznie wicksza swobod¢ ma ustawodawca w okresleniu
norm sankcjonujacych. Normy te wskazuja na konsekwencje,
ktére ma ponieS¢ podmiot naruszajacy norm¢ sankcjonowang.
Tres$¢ tych norm, a wigc przede wszystkim charakter i nat¢zenie
sankcji, jest wyrazem przyjetej przez ustawodawce polityki
spolecznej, polityki zmierzajacej do wyegzekwowania postuchu
dla norm prawnych. Podstawowym zadaniem norm sankcjonuja-
cych jest powstrzymanie adresatdw norm sankcjonowanych od
zachowan sprzecznych z zakazami lub nakazami zawartymi
w tych normach. Owo powstrzymanie ma nastapi¢ poprzez doleg-
liwos¢, ktéra spotka osobg¢ naruszajaca norm¢ sankcjonowang.
Jest to widoczne przede wszystkim w prawie represyjnym (np.
w prawie karnym), ale ma znaczenie bardziej uniwersalne.
Dolegliwo$¢ ta jest ingerencja w wolnoSci i prawa cztowieka.
Mamy wigc znéw do czynienia z kolizja warto$ci. Z jednej
strony chodzi o ochron¢ warto$ci atakowanej zachowaniem adre-
sata normy sankcjonowanej, z drugiej za$ o jego wolnoSci 1 pra-
wa podstawowe. Dobierajac sposéb reakcji ustawodawca powi-
nien kierowad si¢ dwiema podstawowymi zasadami:

1. Sposéb reakcji, a w szczeg6lnoSci stopien ingerencji
w wolno$ci i prawa podmiotu, do ktérego reakcja jest skiero-
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wana, musi by¢ adekwatny do rangi wartoSci, przeciwko ktorej
skierowane bylo zachowanie adresata normy, i1 stopnia naruszenia
nos$nika tej warto$ci. Chodzi wigc o zachowanie proporcji reakcji
do bodZca wywolujacego reakcj¢. Reakcja naruszajaca te pro-
porcje godzi w godno$¢ cztowieka, czyniac z niego kozta ofiar-
nego i instrument, za ktérego pomoca chce si¢ osiagnaé cele
polityki spoteczne;.

2. Reakcja musi by¢ celowa, tzn. ma by¢ optymalnym instru-
mentem zapobiegajacym naruszeniom norm sankcjonowanych.
Przy doborze takiego instrumentu konieczne jest uwzglg¢dnienie
Srodkéw, ktérymi w ogdle si¢ dysponuje, konsekwencji ubocz-
nych zwiazanych z zastosowaniem okre§lonego Srodka i mozli-
wosci konsekwencji niekorzystnych z punktu widzenia ochrony
débr bedacych no$nikami wartoSci. Wchodzimy tu juz jedno-
znacznie na grunt polityki.

Pytanie o demokracj¢, jako pomocng metod¢ dla stanowienia
prawego prawa, jawi si¢ nam, w kontekScie doboru optymalnego
Srodka zapobiegajacego naruszeniu normy sankcjonowanej, jako
pytanie o relacj¢ migdzy zastosowaniem metody demokratycznej
a wykorzystaniem kompetenc;ji.

Demokracja, nawet w systemie przedstawicielskim, nie jest
w stanie zapewnié, aby prawo bylo stanowione przez osoby
dysponujace odpowiednia wiedza w zakresie materii, ktérej ma
dotyczy¢ okreSlona regulacja prawna. Wrg¢cz odwrotnie: w zde-
cydowanej wigkszosci wypadkéw mamy do czynienia ze zjawi-
skiem, ze ustawa uchwalana jest gtosami os6b majacymi bardzo
mate pojecie o tresci ustawy i konsekwencjach, jakie jej uchwa-
lenie pociagnie za soba w zakresie ochrony i zabezpieczenia dobr
bedacych no$nikami warto$ci. Takze w demokracji gtos decydu-
jacy maja liderzy polityczni partii posiadajacej w parlamencie
wigkszo$¢ 1 przede wszystkim ci liderzy ponosza réwniez poli-
tyczng odpowiedzialno§¢. Takze jednak przywddcy partyjni nie
moga by¢ kompetentni w zakresie wiedzy potrzebnej do stano-
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wienia prawa. Dlatego uzna¢ nalezy za niezwykle wazna role
ekspertow, ktérzy powinni przygotowywaé projekty ustaw.
W prawidtowo funkcjonujacej demokracji t¢ role powinien spra-
wowaé rzad — 1 rzad, prowadzacy polityke legislacyjna zaak-
ceptowang przez parlament w formie wyrazonego wotum zaufa-
nia, winien przedktada¢ parlamentowi projekty dopracowane tak
od strony merytorycznej, jak i od strony formalnej, legislacyjne;.
Wtadza ekspertéw tatwo staé si¢ moze stuzba u dyktatora, wiadza
samego parlamentu prowadzi¢ moze do destabilizacji porzadku
prawnego i chaosu, takze aksjologicznego. Dlatego dla tworzenia
prawego prawa jest niezmiernie wazne potaczenie demokracji
z kompetencja. Wymaga to u§wiadomienia sobie rél, jakie w zor-
ganizowanym spoleczeiistwie maja do odegrania jego przedstawi-
ciele i osoby sprawujace wiladz¢ wykonawcza. Rozdzielenie
wladzy ustawodawczej i wykonawczej nie moze oznaczaé braku
ich bardzo Scistego wspoétdziatania witasnie w interesie dobra
wspdlnego.

Na zakoriczenie tych refleksji chcialbym jeszcze podjaé prob-
lem znaczenia dla stanowienia prawego prawa w systemie demo-
kratycznym sadownictwa konstytucyjnego.

Nie jest przypadkiem, ze gwattowny rozwdj sadownictwa kon-
stytucyjnego nastapit w krajach Europy Zachodniej po II wojnie
Swiatowej, a w krajach postkomunistycznych natychmiast po oba-
leniu komunizmu. Rozwd§j ten jest reakcja na zawodno$¢ dziata-
nia parlamentaryzmu, na zawodno$¢ struktur demokratycznych.
Parlament i stanowione przez niego prawo nie moze by¢ pozba-
wione kontroli z punktu widzenia zgodnos$ci stanowionego prawa
z zasadami 1 regutami konstytucyjnymi. Sady konstytucyjne,
badajac zgodno$¢ stanowionych norm prawnych z konstytucja,
dokonuja interpretacji przepis6w konstytucji, a wigc tych zasad
1 regutl, ktére sa najblizsze warto§ciom. Sad konstytucyjny, bedac
straznikiem przestrzegania przez parlament w jego dziatalno$ci
legislacyjnej zasad i1 regut konstytucji, staje si¢ tym samym
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straznikiem prawego prawa, a wigc prawa stanowionego, prawa
zgodnego z porzadkiem konstytucyjnym, i tym samym prawa za-
bezpieczajacego nienaruszalno$¢ godnosci cztowieka i zabez-
pieczajacego realizacj¢ dobra wspdlnego.
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Eminencje i Ekscelencje, Bracia w kaptaistwie, Zakonnicy
i Siostry Zakonne, Bracia i Siostry, Panie i Panowie!

Na wstepie chce przede wszystkim wyrazi¢é wdzigcznosé J.E.
Ksiedzu Arcybiskupowi Metropolicie Lubelskiemu Jézefowi Zy-
ciiskiemu za zaproszenie mnie do wzigcia udzialu w Kongresie
Kultury Chrzes$cijariskiej. Jestem przedstawicielem Rosji — kraju,
ktéry przezyt Golgote XX wieku i do§wiadczyl niespotykanych
zniszczenn w dziedzinie religijnej, kulturalnej, gospodarczej
i spoleczno-politycznej. Juz prawie dziesi¢¢ lat prébuje si¢ on
wydZzwignal z tej zlozonej sytuacji. I, jak pokazuje zycie, nie
jest to wcale takie proste. Ideologiczne skazenia niedalekiej
jeszcze przesztosci daja si¢ we znaki. Korupcja i chaos, spo-
tegowane jeszcze przez pozostawiona w spadku po 70 latach atei-
zacji pustke duchowa, niekiedy napawaja strachem, ze Rosja po-
daza droga dzikiego, nieokietznanego kapitalizmu: niewielka
grupka ludzi bardzo bogatych wobec skrajnie biednego i spotecz-
nie bezbronnego spoteczenstwa. Wiele niepokoju, a nawet zagro-
zenia niosg wciaz nie rozstrzygnigte problemy i konflikty etnicz-

*  Administrator apostolski dla katolikéw obrzadku tacifskiego pétnocno-
europejskiej czesci Rosji.
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ne. Nalezy do tego doda¢ nadal aktualny problem stosunkéw
migdzychrzescijanskich i migdzyreligijnych.

W tym kontekScie chrze$cijafiska wizja Swiata, spoteczna nau-
ka Kosciota katolickiego i osobisty wktad Ojca Swigtego Jana
Pawta II w ich rozwdj, a takze Jego spojrzenie na miedzyludzka
solidarno$¢ i jedno$¢ moga staé si¢ bardzo pomocne dla rozwia-
zywania probleméw, z ktérymi boryka si¢ rosyjskie spoteczen-
stwo.

1. SYLWETKA PAPIEZA WOJTYLY WIDZIANA ZZA BUGA

Dziefi 16 pazdziernika 1978 r. zapisal si¢ w sposob szczegol-
ny w historii KoSciota katolickiego nie tylko jako dziei wyboru
nowego, 265 nastepcy §w. Piotra, lecz takze jako dzier, w ktd-
rym Jan Pawet II ,,In nomine Domini” — ,,W imi¢ Pariskie” — roz-
poczat niejako podbdj catego Swiata; §wiata wierzacych 1 Swiata
niewierzacych, Swiata o rozwinig¢tej demokracji i Swiata, w kto-
rym byta ona i jest jeszcze w wielu przypadkach deptana. Jego
pierwsze slowa brzmiaty: ,.Sia lodato Gesu Cristo!” — ,Niech
bedzie pochwalony Jezus Chrystus!”
calego Swiata: ,,Otwdrzcie granice pafistw, systemow ekonomicz-
nych 1 politycznych, szerokie dziedziny kultury, cywilizacji,
rozwoju! Nie bdjcie si¢! Chrystus wie, co nosi w swoim wnetrzu
cztowiek. On jeden wie!”'. Te stowa natychmiast zjednaly mu
sympati¢ zaréwno wierzacych, jak i niewierzacych, bo byty to
stowa nawotujace do wzajemnego otwarcia si¢ narodéw i calych
systemOw; otwarcia si¢ przede wszystkim na Chrystusa 1 Jego
prawde, jak réwniez na samych siebie. Byly one niejako
profetyczna zapowiedzia niedalekiej juz przysztosci.

— a szlo za nimi wotanie do

'M.Malifski. Pielgrzymka do swiata. Warszawa 1991 s. 14.
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Pielgrzymki duszpasterskie do réznych krajéw §wiata; calowa-
nie ziemi, na ktéra przybywat, odczytywane jako znak najgteb-
szej czci dla zamieszkujacej ja ludnoSci; rozmowy z wiladzami,
nawet niewierzacymi, zawsze z szacunkiem i jednocze$nie z za-
chowaniem twardego stanowiska w sprawie przestrzegania praw
cztowieka i jego godnosci, wolnoSci religijnej, sprawiedliwoSci
spolecznej, state ubieganie si¢ o ich zagwarantowanie; otwartos$¢
na dialog ze Swiatem, z innymi wyznaniami i religiami; nieustan-
ne poruszanie probleméw spolecznych i upominanie si¢ o spra-
wiedliwos$¢ — uczynity z Papieza §wiadka wiary, obroficg uci$nio-
nych, zwiastuna pokoju, promotora jednosci...

Niejednoznacznie przyjeto wybdr Papieza-Stowianina-Polaka
w bylym ZSRR, chociaz, ogdlnie rzecz biorac, taki wyboér dawat
pewna satysfakcje. Oto bowiem nareszcie pierwszy Papiez-Sto-
wianin. To, ze pochodzil On z Polski, wéwczas kraju oficjalnie
komunistycznego, czgsto oceniano rowniez jako fakt pozytywny.
Jeden z najbardziej popularnych w tamtych czasach piosenkarz-
-wolnomyS§liciel, a zarazem autor wielu utworéw, Wtodzimierz
Wysocki, po wyborze kard. Karola Wojtyly na papieza pisat:

IlepKOBHUKY XJIeOAIbHUKHU PA3UHYIH,
3amMemkalcs MajJeHbKO BaTwmkaH, —

M&I TYT UM Tamy pUMCKOTO TOJAKWHYIU —
W3 Hamux, U3 MOJSIKOB, U3 CJaBsH.

Co w wolnym tlumaczeniu brzmi nastgpujaco:

Kiedy z nudy oni sobie tam ziewali,
I rozmarzyt si¢ troszeczke Watykan,
Mys$my wtedy im Papieza podstawili:
Z naszych, bo to Polak i Stowianin.

Oficjalne wtadze nie okazywaty jednak zachwytu, bo dosko-
nale zdawaly sobie sprawg, ze na Stolice Piotrowg przyszedt
kto§, kto dobrze wie, czym jest komunizm i ateizm. Ponadto,
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zaré6wno w publicznych wystapieniach, jak i w prasie, czgsto
usitowano pomniejszy¢ znaczenie dokonanego wyboru.

Wierzacy i ludzie dobrej woli widzieli w wyborze papieza
Wojtyty profetyczny znak dziatania Opatrzno$ci Bozej. Z wielkim
entuzjazmem i wzruszeniem przyjeli ten wybor katolicy. To prze-
szto wszelkie mozliwe oczekiwania. Wielka, nie dajaca si¢ opisaé
rados$¢, a jednocze$nie obawa: co bedzie z nami, jak do tego
ustosunkuje si¢ wtadza, czy ostabnie kontrola dziatalnosci Kos§-
ciola, czy tez moze zostanie zaostrzona? Bylem wdwczas
w Seminarium Duchownym na Litwie, w Kownie. Oficjalnie, ze
wzgledu na bezpieczenstwo samych klerykéw i z obawy przed
restrykcjami ze strony wtadz, nie mieliSmy nawet prawa korzy-
stania z odbiornikéw radiowych. Tylko petniacy dyzur mégt stu-
cha¢ radia. Majac na uwadze istniejaca wéwczas réznice¢ czasu
migedzy Litwa a Rzymem i silentium, ktére obowigzywalto po
modlitwach wieczornych, nie byto zadnej szansy dowiedzie¢ sig,
czy w tamten pamig¢tny poniedziatek juz zostat wybrany nowy
papiez, czy tez jeszcze nie. Podczas nabozenistwa wieczornego
modliliSmy si¢ o wybdr papieza, ale juz po nabozeristwie migdzy
seminarzystami zaczg¢to po cichu méwié, ze dyzurny jakoby sty-
szal o wyborze krakowskiego arcybiskupa. To byto nie do wiary.
Pamigtam, jak kto§ powiedzial, ze dyzurny chyba nie za dobrze
zrozumial po polsku, bo byl Zmudzinem. Obowiazywato jednak
silentium 1 trzeba byto czeka¢ do rana. Tak si¢ zlozylo, ze
wlasnie ja miatem petni¢ dyzur. OczywiScie ze tzami radoSci
wystuchatem komunikatéw wielu stacji radiowych, w tym ra-
dzieckich, o wyborze kard. Karola Wojtyly na papieza. Rados¢
szalata w Seminarium, bo to kto§ bliski zostal nastgpca Sw.
Piotra.

Niewiele wiedzieliSmy o nowym Papiezu, a jedyna dostgpna
gazeta, w ktérej mozna bylo co nieco przeczyta¢ o Kosciele
katolickim, byto ,,Stowo Powszechne”. Wszyscy natomiast wspo-
minali, jak profesor prawa kanonicznego, ktéry towarzyszyt
biskupowi z Kowna na Synodzie Biskupow 1977 r., opowiadajac
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o tym forum méwit o bezkompromisowej postawie kard. Wojtyty,
twierdzacego, ze warunki katechizacji w Polsce nie odpowiadaja
wymogom czasu i normalnej praktyce Kos$ciota. Dla nas, oczy-
widcie, byto to w pewnym stopniu niezrozumiate i trudne do
zaakceptowania, bo w poréwnaniu ze Zwiazkiem Radzieckim Pol-
ska zawsze kojarzyla si¢ z krajem tolerancji i wolnosci religijnej.
MoéwiliSmy wéwczas, ze jezeli w Polsce nie ma wolnosci religii,
to co méwié o Zwiazku Radzieckim.

Natomiast po wyborze kard. Wojtyty o tym fakcie wspomina-
no z wielka nadzieja, ze nowy Papiez, ktéry dobrze zna sytuacje
na Wschodzie, bgdzie bronit praw wiernych. Tak tez si¢ stato.
Moéwil nie tylko o nas, ale i za nas.

Seminarium to zawsze centrum. Dobrze pamigtam, jak wielu
ludzi juz 17 pazdziernika przychodzito do Seminarium i pytato,
czy rzeczywiScie papiezem zostal krakowski kardynat. Jako pet-
niacy dyzur nie raz spotykatem ich i widziatem reakcje, z jakimi
przyjmowali t¢ wiadomo$¢. Ludzie cieszyli si¢, nawet ptakali
z rados$ci. W ich oczach pojawita si¢ nadzieja, ktora, jak pokaza-
ta przysztos$¢, nie zawiodla.

Kiedy runat mur berlifiski, a za nim caly system totalitarny,
wielu ludzi staralo si¢ i wciaz si¢ stara znaleZé przyczyng
i sprawce tego faktu. Dla nas, wierzacych, jest oczywiste, Ze to
Bég kieruje losami §wiata, postuguje si¢ jednak ludZmi. Oczy-
wiScie wiele przypisuje si¢ pierwszemu i zarazem ostatniemu pre-
zydentowi bytego Zwiazku Radzieckiego, panu Michailowi Gor-
baczowowi. Kiedy w 1991 r. pierwszy raz rozmawiatem z wizjo-
nerka z Fatimy, siostra Lucja, powiedziala mi wéwczas, ze pan
Gorbaczow jest narzgdziem w rgkach Bozej Opatrznosci. Po kilku
latach pewien moskiewski dziennikarz w rozmowie z panem Gor-
baczowem wyrazit opini¢, ze to wtasnie on zburzyt mur berlin-
ski, a zarazem i system totalitarny. Na to pan Gorbaczow odpo-
wiedzial: Nie, nie! Nie ja, lecz tylko papiez Jan Pawel II!

Mimo istniejacego w Rosji szerokiego spektrum wypowiedzi
i oceny dziatalnos$ci Ojca Swigtego zaréwno przez $wiat polityki,
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ludzi kultury i nauki, jak i Swiat religijny, trzeba stwierdzié, ze
ogélnie rzecz biorac spoleczernistwo rosyjskie bardzo pozytywnie
ocenia jego dziatalnos$¢ i ubolewa, ze — jak na razie — nie dane
mu bylo odwiedzi¢ Rosji. Swiadczy o tym chociazby jubileusz
80-lecia urodzin Papieza. Srodki masowego przekazu podawaty
to jako pierwsza 1 najwazniejsza wiadomo$¢é. Uniwersytet
w Sankt-Petersburgu przygotowat takze specjalna, pokazng, bo
liczaca 1000 stronic, ksiazke pt. CBewenume CiaoBa — ,,Promie-
niowanie Stowa”. Nie byto kofica wywiadom i reportazom przy-
gotowywanym przez dziennikarzy licznych telewizji. Z katedry
moskiewskiej zostala zorganizowana bezposrednia transmisja
telewizyjna. Zaréwno hierarchowie prawostawni, jak i prote-
stanccy z podziwem moéwili mi o migdzynarodowych obchodach
jubileuszowych uroczystosci Papieza.

2. NIEKTORE PODSTAWOWE ELEMENTY
PAPIESKIE] WIZJI JEDNOSCI

Jednym z kluczowych kierunkéw nauczania i dziatalnosci Jana
Pawta II jest jego dazenie do solidarnosci i jednoSci rodziny
ludzkie;j.

Jeszcze w czasach, kiedy istnial wyrazny podziat na Zachdd
i Wschéd, Papiez uczyt, ze wtasciwa droga do wspdlnoty §wiato-
wej, w ktérej panowaé bedzie sprawiedliwo$¢ i pokdj, bez po-
dzialé6w migdzy narodami, jest droga solidarnosci, dialogu
i powszechnego braterstwa®. On tez wzywat do uczenia si¢ sza-
cunku dla kazdej osoby ludzkiej, dla prawdziwych wartoSci
i kultury innych, a takze dla stusznej autonomii i prawa innych
do samostanowienia oraz do przezwycigzania wtasnego egoizmu,
zaangazowania si¢ w rozwoj solidarnosci spotecznej na rzecz

2 Por. Oredzia Ojca Swietego Jana Pawta II. T. 1. Krakéw 1998 s. 71.
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postgpu i rozwoju, ptynacych z réwnos$ci i sprawiedliwoSci,
a takze do budowania struktur, ktére sprawia, ze spoteczna
solidarnosé¢ i dialog beda trwatymi znamionami §wiata®.
Szczegbdlnym znakiem obecnego pontyfikatu jest dazenie do
jednosci chrzescijan i podkre§lanie ich roli w budowaniu jednosci
i solidarno$ci rodziny ludzkiej. Papiez pisze: ,,Wiara chrzesci-
janska zeSrodkowuje si¢ na osobie Jezusa Chrystusa, ktéry wycia-
ga swe ramiona na krzyzu, aby zjednoczy¢ rozproszone dzieci
Boze (por. J 11, 5), aby zburzy¢ mur podziatu (por. Ef 2, 14)
i pojednaé ludzi w braterstwie i pokoju. Krzyz wzniesiony ponad
§wiat symbolicznie go obejmuje i ma moc pojednania™®. Chrze-
Scijanin wie, ze przyczyng podzialéw, spotecznej niesprawiedli-
wos$ci, napieé itp. jest grzech, czyli nietad moralny w samym
cztowieku. On jednoczes$nie wie, ze taska Boza moze przemieni¢
czlowieka, a w konsekwencji i §wiat, bo tam, ,,gdzie [...] wzmdgt
si¢ grzech, tam jeszcze obficiej rozlata si¢ taska” (Rz 5, 20)°.
Rozwijajac nauke Soboru Watykariskiego II o tym, ze wtasci-
wym postannictwem KosSciota jest pojednanie wszystkich ludzi
w jednosci, braterstwie i pokoju®, Ojciec §wiety uczy, ze taka
wizja i wymogi plynace z gtebokiej wiary winny sktania¢ chrze-
Scijan do wigkszej wrazliwosci na sytuacje, ktére odbiegaja od
Ewangelii, aby je oczyszczaé i prostowaé, przy jednoczesnym
uznaniu, docenianiu i poparciu dla pozytywnych przejawow
uzdrawiania takich sytuacji przez innych. Ozywieni taka nadzieja
i zdolni do nadziei wbrew nadziei (por. Rz 4, 18), chrzeScijanie
maja dotozy¢ wszelkich staran, aby pokonaé bariery ideologii
i systeméw celem nawigzania dialogu ze wszystkimi ludZmi dob-

> Tamze s. 73.

4 Tamze s. 74.

5> Tamze.

® Por. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspétczesnym
,» Gaudium et spes” 42.



80 ABP TADEUSZ KONDRUSIEWICZ

rej woli i tworzenia nowych wigzi spoltecznych i nowych form
solidarnosci’.

W Oredziu do narodow Europy (1980) Ojciec §wigty pisze, ze
podtoze kultury europejskiej bylo i jest przeniknigte chrze-
Scijafistwem®, a w przeméwieniu na zakoficzenie przedsynodal-
nego sympozjum Synodu Biskupéw Europy w 1991 r. zacheca,
aby w obliczu probleméw, z ktérymi boryka si¢ stary kontynent,
w atmosferze petnej jasnoSci i wzajemnego poszanowania, tak
miedzy naS§ladowcami Chrystusa, jak i braémi i siostrami innych
przekonan, prowadzi¢ dialog z Ewangelia. Taki dialog lezy
u podstaw europejskiej kultury i tylko odnowiona kultura
chrzescijafiska dopomoze pokonaé urazy przeszio$ci i podziaty
teraZzniejszoSci, dzigki tajemniczej i glebokiej tacznoSci, jaka
ustanawia ona miedzy réznymi narodami’.

W liscie apostolskim Tertio millennio adveniente (TMA), sta-
nowigcym program przygotowan do Wielkiego Jubileuszu Roku
2000, Ojciec Swigety w szczegdlny sposéb podkreS§la znaczenie
dazenia do jednos$ci: ,,Koniec drugiego milenium wzywa nas
wszystkich do rachunku sumienia, a takze do stosownych po-
czynan ekumenicznych, tak, abySmy wobec Wielkiego Jubileuszu
mogli stanaé, jeSli nie calkowicie pojednani, to przynajmniej
o wiele blizsi przezwycigzenia podziatéw powstalych w drugim
tysigcleciu” (TMA 34). W tym dazeniu odwotuje si¢ do przykla-
du meczennikéw, wiernych réznych wyznan, ktérych §wiadectwo
nie moze by¢ zapomniane i przemawia glo$niej od podziatéw
(por. TMA 37).

" Oredzia Ojca Swietego Jana Pawta II. T. 1 s. 74-75.

8 Por. tamze t. 2 s. 607.

° Por. XpucrnanctBo u Kyastypa B Eppome. IlaMsars 0 HpOIILIOM,
co3HaHHe Hacrosiero, ymopanwme Ha oygyiee. T. 2. Mocksa 1992 s. 191,
194.
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Z perspektywy powoli zblizajacego si¢ ku koficowi Roku Jubi-
leuszowego pozostaje tylko zatowaé, ze dana nam szansa nie
zostata, jak na razie, do korica wykorzystana.

Kamieniem wegielnym w dazeniu do jednoSci chrzeScijan jest
encyklika Ut unum sint (UUS). Nie da si¢ bez wzruszenia stu-
cha¢ apelu Papieza, ktéry wzywa do ,,dialogu nawrécenia” (por.
UUS 83) i modlitwy: ,,Gdy S$wita juz nowe tysiaclecie, czyz
mozemy nie prosi¢ Pana, z nowa energia i dojrzalsza Swiado-
moscia, abySmy dzigki Jego tasce stali si¢ zdolni — wszyscy — do
ofiary jednos$ci?” (UUS 102). Rzeczywiscie, przezywana rado$c¢
Wielkiego Jubileuszu nie begdzie pelna, jezeli nie bedzie po-
twierdzona szczerym dazeniem do jednosci.

3. ROSJA POSTKOMUNISTYCZNA

»Wiosna ludéw” jesieni 1989 r. i kolejne wydarzenia w Cen-
tralnej i Wschodniej Europie nie pozostaly nie zauwazone i nie
przezywane takze w bastionie totalitaryzmu komunistycznego,
w Zwiazku Radzieckim, ktéry ostatecznie przestal istnieé
25 grudnia 1991 r. Bylo to wydarzenie gieboko symboliczne.
Boze Narodzenie 1991 r. stato si¢ dniem narodzenia nowej Rosji.
Dobrze pamigtam ten wiecz6ér. Telewizja wloska transmitowata
»ha zywo” Msze Swigta z koSciola §w. Ludwika, ktéry wszystko
~widzial”, ,przezyt” i ,,wyzyl”, jezeli tak mozna si¢ wyrazié, pod
czujnym okiem KGB. Po Mszy nastapita bezposrednia relacja
z Kremla, gdzie ostatnie przeméwienie wygtosit Michait Gorba-
czow, skladajac tym samym obowiazki prezydenta ZSRR. Powoli
spuszczono wiszaca na kopule Kremla od trzech pokoleii czerwo-
ng flage Kraju Rad, a w gér¢ wzbity si¢ biato-niebiesko-czer-
wone barwy nowej Rosji.

Jak wiele byto wéwczas radoSci i nadziei! Jak dumny byt
z siebie nardd rosyjski, ktéry w dniach 19-22 sierpnia 1991 r.
podczas puczu rzeczywiScie obronit demokracje, a teraz, jak si¢
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wtedy jeszcze wydawato, zaczynat nig zy¢é (19 sierpnia przypada
prawostawna Uroczysto$¢ Przemienienia Panskiego, a 22 sierpnia
— katolickie wspomnienie Matki Bozej Krélowej).

Rzeczywisto$¢ jednak okazala sie znacznie trudniejsza. Zycie
potwierdzilo stuszno$¢ nauczania Jana Pawta II, Zze wolno$é
zewngtrzna bez wolnos$ci wewngtrznej prowadzi do chaosu i nie
moze byé prawdziwej wolnosci bez prawdy!'’.

Przyczyn tak fatalnych skutkéw zmiany systemu w Rosji jest
bardzo wiele. Jako podstawowa mozna jednak wskaza¢ duchowe
spustoszenie i zubozenie narodu przez trzy pokolenia ateizacji
i walki z religia. Z jednej strony — moéwi¢ tutaj o Kosciele
katolickim — w warunkach gdy w calej olbrzymiej Rosji byty
czynne tylko dwa koScioty: w Moskwie i Leningradzie, gdy
w ciagu trzech pokolen nie zostat wySwigcony ani jeden kaptan,
nie zostal wydrukowany ani jeden modlitewnik i nie zostala
wydana ani jedna ksiagzka religijna, gdy praktycznie ,,zlikwi-
dowano” niemal wszystkich duszpasterzy, gdy cztowiek wierzacy
zostat skazany na bycie cztowiekiem ,drugiej kategorii”’, bo
trudno mu bylo ukoniczy¢ studia czy otrzymac lepsza praceg, gdy
dzieciom zabraniano brania udzialu w nabozefistwach — tu mozna
by wymieni¢ wiele, wiele innych przyktadéw — wiara po ludzku
skazana zostata na unicestwienie. Z drugiej strony starsze
pokolenie modlac si¢ na rézancu i odmawiajac pacierz, a takze
uczac w rodzinach katechizmu, zdotato nie tylko zachowaé wiarg,
ale i przekaza¢ ja miodemu pokoleniu.

To samo trzeba by powiedzie¢ o innych Ko$ciotach i wspdl-
notach chrzescijaniskich i niechrzescijanskich.

Proste ,,babuszki” okazaly si¢ niezastapionymi zwiastunami
1 nauczycielami wiary. Ich rol¢ trudno dzi§ przecenié.

Wpor. Giovanni Paolo Il Profezia per I’Europa. Piemme
1999 s. 797.
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Jednak z drugiej strony trzeba przyznaé, ze siedemdziesiat lat
polityki komunizmu i wojujacego ateizmu pozostawito duchowa
pustke. Powstal typ cztowieka znany dzisiaj jako homo sovie-
ticus, typ cztowieka wychowanego bez zasad wiary, majacego
swoiste, bezduszne, ideologicznie skazone poglady na wszystkie
sfery zycia. I oto przed takim cztowiekiem odkrywaja si¢ nowe
perspektywy. W jaki sposéb i jakimi kierujac si¢ zasadami
wykorzysta t¢ nowa szanse¢ i nowe warunki? Ten problem odnosi
si¢ nie tylko do niewierzacych, ale dotyczy réwniez wierzacych.
Jak zy¢ dalej z utrwalong przez dziesigciolecia regula, ze ukrasc
z ,,pafistwowego” to nie grzech, bo wszystko jest nasze, wspdlne?
Dlaczego stara¢ si¢ uczciwie i sumiennie pracowacd, jezeli tak czy
inaczej pensja bedzie taka sama? (Chociaz, jak si¢ wkrétce oka-
zalo, nie taka sama, bo system rynkowy ma swoje zasady.) Chec
wzbogacenia si¢ za wszelka cene, przy wykorzystaniu wszelkich
dozwolonych i niedozwolonych prawem (bo tak wszyscy postgpu-
ja) mozliwosci, stata si¢ przyczyna niebywatego wzrostu prze-
stepczosci, krzywdzenia stabszych i bezbronnych, a nawet ofiar
z zycia wielu ludzi.

Nowe warunki i mozliwoS$ci najlepiej wykorzystata nomenkla-
tura. W czasach komunistycznych za wszelka cen¢ dazono do
wladzy lub zaszczytnych stanowisk. Chociaz oficjalne wyna-
grodzenie nie byto zaskakujaco wysokie, to jednak rekompensate
otrzymywano w postaci réznego rodzaju premii, nagrod, zastug.
Obecnie, wykorzystujac sprzyjajace warunki, korzysta si¢
Z ustanowionego czgsto przez te same struktury i przystugujacego
prawa pierwszenstwa prywatyzacji i innych przywilejéw — w kon-
sekwencji powstaje grupa ludzi bardzo bogatych, przy skrajnym
ubdstwie wigkszo$ci (od 30 do 40% spoteczenistwa rosyjskiego
zyje na granicy ubdstwa).

W tych warunkach niezwykle rozwingta si¢ korupcja, i to
nawet na wysokich szczeblach wtadzy. Kiedy méwi si¢, ze tak
trudno otrzymac jakie§ tam pozwolenie, np. na budowe koSciota,
kaplicy czy domu parafialnego albo na wwéz rzeczy potrzebnych
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do wyposazenia kosciotéw, jak np. organy, dzwony, to czgsto,
nawet w urz¢dach, mozna ustyszeé: mato daliscie...

Sama zewngtrzna wolno$¢, bez wolnosci wewngtrznej i poczu-
cia odpowiedzialnos$ci, data niezwykle duzo mozliwosci dla
rozwoju nacjonalizmu, a nawet przejawéw faszyzmu. Az dziw
bierze, jak jeszcze niedawno ,HepYIIUMBIA COI03 OpPATCKUX
HaponoB” — ,niepodzielny zwigzek bratnich narodéw” nie tyko
si¢ rozpadt jak ,,domek z kart” i pekl jak ,barika mydlana”, ale
zamienit si¢ w przestrzei nienawidzacych si¢ wzajemnie i wal-
czacych migdzy soba narodéw. Oto rezultat bezwzglgdnego wcie-
lania do jednej wspdlnoty réznych narodéw, a takze konsekwen-
cja ateistycznego wychowania. Stosowne begdzie przytoczenie tu
rosyjskiego przystowia: ,,Hacuapao Mum He Oygemis”’, co mozna
przettumaczy¢: ,,Nie da si¢ kocha¢ na sit¢”. Jezeli zapomina si¢
o mitosci Boga i bliZzniego, to wszelkie sztuczne préby budowa-
nia jedno$ci nie zyskaja zadnego powodzenia. Historia nie raz to
potwierdzita i wszystkie imperia si¢ rozpadty, a ostatnim byto
sowieckie.

W tym kontekscie szczegdlnie wazna jest sytuacja migdzywy-
znaniowa. Konflikty etniczne w Rosji nie przeksztatcity sig,
dzigki Bogu, w konflikty migdzywyznaniowe. Ale sytuacja jest
bardzo powazna, szczegdlnie na Potnocnym Kaukazie.

Trudno tez dzisiaj uznaé stosunki migdzy siostrzanymi Kos-
ciotami katolickim i prawoslawnym za w pelni zadowalajace
1 pomyS$lnie si¢ rozwijajace. Nalezy jednoczeS$nie podkresli¢, ze
z reguly stosunki KoSciota katolickiego z braémi protestantami,
muzutmanami i wyznawcami judaizmu uktadaja si¢ dobrze.

Z jednej strony rzeczywiscie jest bardzo wiele faktéw i ten-
dencji §wiadczacych o w miar¢ poprawnych stosunkach migdzy-
chrze$cijaniskich i migdzyreligijnych. Od 1994 r. w Moskwie ist-
nieje tzw. Migdzywyznaniowy Komitet Konsultacyjny, ktéry zrze-
sza przedstawicieli wszystkich KoSciotéw i wspdlnot chrzesci-
janskich. Komitet dziata pod kierownictwem trzech wspdiprze-
wodniczacych, ktérymi sa przedstawiciele KoSciota prawostaw-
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nego i katolickiego oraz przedstawiciel KoSciotéw i wspdlnot
protestanckich. Komitet zorganizowal trzy wielkie mig¢dzynaro-
dowe konferencje: w 1994 r. ,,Chrzescijainska wiara i ludzka nie-
nawi§¢” — jako wspdélna odpowiedZ wszystkich chrzescijan na
migdzyetniczne i migdzyreligijne zagrozenia powstajace na terenie
bytego ZSRR; w 1996 r. ,,ZostaliScie wezwani do jednej nadziei
w przymierzu pokoju” — jako wspdlne potwierdzenie istnienia
jedynej chrzescijaiiskiej nadziei wobec wyzwan stawianych przez
wspotczesny Swiat; w 1999 r. ,,Chrystus wczoraj, dzi§, ten sam
na wieki” — jako wspélne uczczenie Wielkiego Jubileuszu Roku
2000.

Przedstawiciele wszystkich Koscioléw i religii sa cztonkami
Rady do Spraw Wspdétdziatania z Organizacjami Religijnymi przy
Prezydencie Federacji Rosyjskiej. Moze wtasnie w tej Radzie
najlepiej przejawia si¢ wzajemne zrozumienie i wspotpraca,
czasami nawet az zadziwiajaca jedno$¢, gdy chodzi o wspdlne
interesy, np. zwolnienie organizacji religijnych od niektérych
podatkéw, zakaz prywatyzacji obiektow sakralnych i koScielnych,
zwolnienie klerykéw i duchownych od stuzby wojskowej, szersze
umozliwienie dziatalno$ci charytatywnej itp.

Z absolutng wigkszo$cia hierarchéw KosSciota prawostawnego
mamy dobre osobiste stosunki. Profesorowie prawostawnej Aka-
demii w Sankt-Petersburgu wyktadaja w naszym Seminarium.
Migdzy klerykami Seminarium prawostawnego, katolickiego
i trzech protestanckich w mieScie nad Newa uksztaltowaty sig
dobre, kolezenskie stosunki. Odwiedzaja jedni drugich, czasami,
za pozwoleniem wtadzy koScielnej, sa obecni na wykladach
i uroczysto$ciach u swoich braci innych wyznah. Zawsze razem
obchodza dziedn modlitw o jedno§¢ chrzeScijan, niestety naj-
czegsciej tylko w katolickich kosciotach i protestanckich domach
modlitwy. Organizuja nawet wspolne zawody pitkarskie. Na za-
proszenie Rektora Prawostawnego Seminarium w Smolerisku nasi
profesorowie z Sankt-Petersburga dojezdzaja tam ze specjalnymi
wyktadami.
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Dos¢ czesto ksigza i Swieccy prawostawni, a takze protestanci,
biora udziat w organizowanych przez nas konferencjach i sympo-
zjach na temat rodziny, pracy charytatywnej czy tez nauki spo-
tecznej Kosciota. Wielu z nich rzeczywiscie pragnie dobrych
stosunkéw i jednosci.

Na tle tych bardzo pozytywnych oznak rysuja si¢ tez ciemne
strony naszych wzajemnych stosunkéw. Wciaz padaja oskarzenia
o rozszerzanie si¢ dzialalnoSci KosSciota katolickiego na tzw.
,kanoniczne terytoria KoSciota prawostawnego”, co jest w ogdle
niezrozumiate, tym bardziej pod adresem KoS$ciota katolickiego,
ktory cieszy si¢ w Rosji wielowiekowg tradycja. Nie do przyjecia
jest tez zarzut o uprawianie prozelityzmu. Jeste§my Kosciotami
siostrzanymi, tzn. majacymi te same S$rodki do zbawienia. Ale
istnieje prawo osobistego wyboru, ktérego nie mozna negowac.
Czy etniczny Rosjanin ma prawo by¢ katolikiem? Na to pytanie
Kosciot prawostawny odpowiada, ze nawet nieochrzczonych et-
nicznych Rosjan zalicza do swych cztonkéw. To nie Srednio-
wiecze, ale nowe czasy, kiedy spoteczeristwa sa jak najbardziej
wielonarodowoS$ciowe i wielowyznaniowe, nie zwazajac na etnicz-
na przynaleznosc¢.

Uznajac z naszej strony wazno$§¢ wszystkich sakramentéw
sprawowanych w KoS$ciele prawostawnym, nie spotykamy si¢ ze
wzajemno$cig. Na nieszcz¢Scie nie ma tam jednomySlnoSci w tej
sprawie 1 zdarzaja si¢ przypadki, ze sakramenty udzielone
w KoSciele katolickim nie sg uznawane w Cerkwi prawostawne;j.
Nie zawsze ksiadz prawostawny, pod nieobecno$é ksigdza kato-
lickiego, wyspowiada katolika znajdujacego si¢ w takiej po-
trzebie, np. w wig¢zieniu. Nie ma tez jednomys$lnoSci na temat
udzialu prawostawnych w nabozenstwach katolickich. Czgsto
dochodzi do zastraszania przez ksigzy prawostawnych ich wier-
nych ekskomunika za uczestniczenie w podobnych nabozeristwach
lub za nawiedzanie 1 modlitwe w koSciele katolickim. Jest to
w ogdble niezrozumiate. Od trzech lat, pomimo wystosowywania
do Moskiewskiego Patriarchatu odpowiednich zaproszen z okazji
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naszych uroczysto$ci Bozego Narodzenia czy Wielkanocy, przy-
chodzi tylko §wiecki przedstawiciel, a nie prawostawny biskup
czy kaptan, jak to bylo wcze$niej. Jednocze$nie przestaliSmy
otrzymywa¢é zaproszenia na podobne uroczysto$ci w Cerkwi pra-
wostawnej. Jako wyttumaczenie podaje si¢, ze taka jest ogdlna
decyzja witadzy duchownej. Jezeli natomiast przyjezdza biskup
czy nawet ksiadz katolicki z delegacja zza granicy, to najcz¢sciej
bywa podejmowany na bardzo wysokim szczeblu. Sa nawet
wspOlne nabozeristwa w cerkwi Chrystusa Zbawiciela. Jest to
niejako znak, ze KoS$ciét prawostawny akceptuje Kosciét kato-
licki, ale najlepiej ten zza granicy, a nie rosyjski. Absolutnie
niezrozumiaty byt dla nas brak zaproszenia na uroczysto$¢ kon-
sekracji odbudowanej cerkwi Chrystusa Zbawiciela w Moskwie
(19 sierpnia 2000), przy jednoczesnym zaproszeniu na przyjecie
z okazji tej uroczystoSci. Nam natomiast zalezy przede wszystkim
na modlitwie, tym bardziej wspdlnej.

Pomimo tylu wysitkéw i inicjatyw ze strony KoSciota katolic-
kiego wciaz jeszcze nie doszlo do spotkania Papieza z Patriarcha
Moskiewskim i Wszechrusi. Nie ma tez zaproszenia ze strony Pa-
triarchatu do odwiedzin Rosji, chociaz ludzie, nie tylko katolicy,
bardzo tego pragna.

W wywiadzie dla wloskiego czasopisma ,,Corriere della sera”
z 3 sierpnia 2000 r. Patriarcha Moskiewski i Wszechrusi Aleksy
II oskarzyt Kosciét katolicki obrzadku wschodniego o przesla-
dowanie prawostawnych na Zachodniej Ukrainie, a takze o proze-
lityzm katolicki na tzw. ,terenach kanonicznych KoSciota prawo-
stawnego”. I tylko po rozwiazaniu tych probleméw mozna méwic
o wizycie Papieza w Moskwie. W tym samym czasie Patriarcha
bardzo wysoko ocenit wysitki Papieza w dziele zblizania Ko$cio-
t6w chrzescijariskich i wielkich religii monoteistycznych!!.
Absolutnie nie moge¢ si¢ zgodzi¢ z postawionymi zarzutami, bo
nie odpowiadaja rzeczywistosci. Trzeba bra¢ pod uwage prawde

1 por. ,,Corriere della sera” 3 agosto 2000 s. 3.
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historyczna i nie mozna komu§ zabroni¢ prawa wyboru przyna-
leznosci do tego lub innego KoSciota.

OczywiScie spotkanie lub wizyta powinny zostaé dobrze przy-
gotowane, uwazam jednak — i nie jest to tylko moje zdanie, ale
takze wielu ksigzy prawostawnych, z ktérymi mam Kkontakt,
a takze protestantéw — Ze stawianie warunkOw: najpierw rozwia-
zaé istniejace problemy, a potem si¢ spotykaé, nie jest witas-
ciwym podejSciem do sprawy. Jednym z celéw spotkania musi
by¢ préba rozwiazania problemoéw. Jezeli si¢ nie spotyka i nie
rozmawia, to jak mozna méwié o rozstrzygnigciu probleméw?
Mimo trudnej sytuacji mam jednak nadziej¢ na lepsza przyszto$é
w naszych stosunkach. Istnieja ku temu odpowiednie przestanki.
Nawet i sam Patriarcha w cytowanym juz wywiadzie podkreslit,
ze chce, aby epokowe spotkanie z Papiezem nastapilo jak naj-
szybciej'?. Zakonczony niedawno Synod Biskupéw Moskiew-
skiego Patriarchatu (sierpien 2000) przyjat ,,Normy relacji
Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego z innymi wyznaniami”,
gdzie jeszcze raz podkresla si¢, ze Kosciét katolicki, jak zreszta
i inne KoScioty i wspdlnoty chrzescijadskie, odiaczyt si¢ od
wspoélnoty z KoSciotem prawostawnym. Ten sam dokument méwi
jednocze$nie o wigkszym otwarciu si¢ na dialog z innymi wyzna-
niami, co na pewno jest jasnym zwycigstwem zwolennikéw eku-
menizmu i daje nowa nadziejg.

Oczywiscie Kosciét katolicki w swej dziatalno$ci musi tez
mie¢ wigksze wyczucie problemdéw i sytuacji siostrzanego Kos§-
ciota prawostawnego, ktéry réwniez byl okrutnie przes§ladowany,
kompletnie zniszczony, a obecnie z wielkimi trudno$ciami od-
radza si¢ i, niestety, ngkaja go wielkie wewnetrzne trudnoSci.
Wiecej dobrej woli i wyrozumiatosci z naszej strony przydaloby
si¢ 1 postuzyto dla wspdlnego dobra.

Stosunki z wtadzami réwniez noszg na sobie pigtno skazenia
ideologicznego. Jezeli nikt otwarcie nie wystepuje przeciwko

12 por. tamze.
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religii, to jednak zawsze preferuje si¢ prawostawie. W wielu
wypadkach Kos$ciét katolicki dla witadzy jakby nie istnieje, np.
sprawa odzyskania tak potrzebnego katolikom Moskwy koSciota
Sw. Apostotéw Piotra i Pawla. Nie tylko moje starania o zwrot
kosciota, ale réwniez samego Watykanu pozostaja bez odpowie-
dzi. Bardzo czgsto na nasza proSb¢ o pozwolenie na budowg
kosciota lub kaplicy albo o zwrot mienia styszymy pytanie: a jak
do tego ustosunkowuje si¢ Kosciét prawostawny? Co przeciez
jest nie do pomySlenia w spoteczenstwie demokratycznym.

Nowe prawo wyznaniowe preferuje cztery Koscioty czy reli-
gie: prawostawie, islam, buddyzm i judaizm. Chociaz udato si¢
zarejestrowac i przerejestrowaé wszystkie parafie i inne struktury,
to jednak nie mamy zadnych mozliwo$ci zarejestrowania zgroma-
dzen zakonnych. Podobnie, ze wzgledu na to, ze dwaj biskupi
rosyjscy sa obcokrajowcami, niemozliwa jest rejestracja Admi-
nistratur Apostolskich Potudniowo-Europejskiej Rosji i Wschod-
niej Syberii, co oczywiscie stwarza wiele probleméw w zarza-
dzaniu tymi Administraturami.

Wychowanie bez Boga pozostawilo ogromne spustoszenie
w zyciu calego spoteczenstwa. W straszliwy sposéb spustosze-
niem tym dotknigta zostata rodzina. Oficjalnie 50% rodzin to
rodziny rozbite; wsréd miodych matzeristw ta liczba sigga 70%.
Matzonkowie rozwiedzeni, ale co z dzieCmi? Tylko w Moskwie
jest 50 000 dzieci ulicy. Liczba aborcji oficjalnie sigga okoto
4 mln, nieoficjalnie za§ méwi si¢ o 7 min. To znaczy, ze pro-
centowo w Rosji zabija si¢ co roku pigé razy wigcej dzieci nie
narodzonych niz przeci¢gtnie w S§wiecie. Do alkoholizmu, ktéry
zawsze byl kleska narodu rosyjskiego, obecnie dotaczyta bardzo
szybko rozpowszechniajaca si¢ narkomania. Pomimo wysitkéw
r6znych Koscioléw i religii ogromne masy ludzi uwazaja si¢ za
niewierzacych, za niepraktykujacych prawostawnych lub za
religijnie obojetnych.

W takiej oto ztozonej i nieprostej sytuacji znajduje si¢ Kosciét
w Rosji. Sytuacja ta stanowi ogromne wyzwanie dla KoSciota,
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majacego na uwadze przede wszystkim duchowe dobro ludzi
1 stuzbe pojednaniu i jednoSci.

Bracia i siostry!

Krétkie i w duzym stopniu niepetne omdéwienie sytuacji, w ja-
kiej znajduje si¢ skazone ideologicznie i spustoszone pod wzgle-
dem religijnym spoteczenistwo rosyjskie, wyraZnie §wiadczy tez,
niestety, o jego ski6ceniu, i wcigz potrzeba wielu wysitkéw,
zaréwno Kos$ciotéw, jak i innych wspélnot religijnych oraz wia-
dzy Swieckiej, by osiagnaé upragniong jedno$¢ — jedno$¢ w sa-
mym spoteczeristwie, jak i jedno$¢ przede wszystkim migdzy-
chrzeScijaniska przez dalszy rozwdj dialogu mig¢dzyreligijnego.

Papiez uczy, ze odzyskanie wolnosci zewngtrznej to zaledwie
poczatek tworzenia nowego spoleczenistwa. Konsekwentnie powi-
nien jej towarzyszyé wzrost dojrzatosci moralnej i duchowej'®.
Przy Bramie Brandenburskiej w 1997 r. Papiez powiedziat, ze nie
ma wolnos$ci bez prawdy, bez solidarnosci, bez ofiary i bez od-
powiedzialnosci'®. Podczas Kongresu Eucharystycznego we
Wroctawiu w tym samym roku Ojciec Swigty, méwiac o naglacej
potrzebie dazenia do jednoSci chrzes$cijan, wotal, ze nie wy-
starczy tylko tolerancja, potrzebne tez jest wspdlne $wia-
dectwo'”.

Chrzescijariska jedno$¢ Europy ma si¢ sktada¢ z dwéch wielkich
tradycji: wschodniej i zachodniej. Europa ma oddychaé dwoma
ptucami — wschodnim i zachodnim'®. Podobnie Europa bedzie
jedna tylko woéwczas, gdy obejmie ja jedna idea jednos$ci, od Uralu

BPor. Giovanni Paolo IL Profezia per I’Europa s. 401.
4 Por. tamze s. 796-799.

15 pPor. tamze s. 841-842.

16 por. tamze s. 54-57, 257.
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az po Atlantyk. Ojciec Swigty Jan Pawet II ze wzgledu na swe
nauczanie, przyktad i wizj¢ jedno$ci ma prawo by¢ zaliczony, wraz
z Konradem Adenauerem, Alcide De Gasperim i Robertem Schu-
manem, w poczet zatozycieli zjednoczonej Europy, przede
wszystkim tej ,,duchowej”, i uznany za proroka nowej ery starego
kontynentu. Takiej Europy nie mozna budowaé¢ majac na uwadze
wytacznie wspdlne sprawy materialne, ekonomiczne czy polityczne.
Trzeba tez uwzgledni¢ wspélne idee, oprze¢ si¢ na fundamental-
nych warto$ciach moralnych i chrzescijanskich korzeniach, wspdl-
nym dziedzictwie kultury, jednosci ducha i serc!’.

II Synod Biskupéw Europy ,,Jezus Chrystus, zyjacy w swoim
Kosciele, Zrodtem nadziei dla Europy”, obradujacy w Watykanie
w pazdzierniku 1999 r., stal si¢ niejako wezwaniem do odnowy
sita Ewangelii jednosci narodéw. W swoim przemdwieniu na za-
koficzenie Synodu Papiez podkreslit, ze chrzeScijanstwo na
kontynencie europejskim bylo i pozostaje podstawowym elemen-
tem jedno$ci migdzy narodami i kulturami, a takze promotorem
praw czlowieka!®. W przyjetym na zakonczenie Synodu Oredziu
(p. 6) ojcowie tego koscielnego forum pisza, ze ,,nie uda si¢
zapewni¢ Europie prawdziwej i owocnej jednosci, jesli nie zo-
stanie ona oparta na fundamentach duchowych, nalezacych do jej
szczegblnego dziedzictwa”.

Nauka KoSciota 1 papieska wizja jednoSci juz dzi§ skutecznie
stuza zjednoczeniu Europy. Jestem gigboko przekonany, ze idee
te, oparte na niezmiennych zasadach ewangelicznych, nadal beda
stuzyly temu doniostemu celowi i ogarna kraje bytego ZSRR,
przede wszystkim Rosj¢, w ktorej, pomimo oméwionych wyzej
trudnosci i niestabilnosci, tkwiag zdrowe sily, dazace do kon-
solidacji i zjednoczenia spoteczeristwa, a takze integracji kraju ze
strukturami europejskimi.

7 Por. tamze s. 791-792.
18 por. ,L’Osservatore Romano™ 24 ottobre 1999 s. 5.






RYSZARD KAPUSCINSKI

WSPOLCZESNE PATOLOGIE WELADZY
A BANALNOSC ZrLA

Wtadza, a bgdzie tu mowa o witadzy politycznej, ulega w XX
wieku istotnym przeksztalceniom. Wynika to z faktu, ze na are-
nie dziejowej pojawia si¢ nowy fenomen spoteczny — masy. Za-
czyna si¢ odtad mowic o ,,spoteczenstwie masowym”, o ,,roli mas
w historii”, o ,,buncie mas” itd. jako o jednej z charaktery-
stycznych cech wspétczesnosci. Ale rzecz polega nie tylko na
zmianie arytmetycznej, na pojawieniu si¢ wielkiej liczby ludzi,
na gestosci cizby, na rozmiarach ttumu. Chodzi bowiem o to, ze
ow ttum jest nowg sita, nowg i zarazem pozbawiong doswiadcze-
nia i orientacji politycznej. Sg to wczorajsi chtopi, przybysze ze
wsi, ktérzy gwaltowng fala naptyneli do miast, Sciagnigci na-
dzieja na prace¢ i pokusa lepszego zycia. Ludzie ci jednak, chod
jeszcze nieobyci politycznie, dysponuja juz, dzigki postgpom
demokracji, wielka sita — maja mianowicie prawo glosu, moga
tym samym wybiera¢ i decydowac.

Odtad ci, ktérzy chca zdoby¢ i utrzymaé witadzg, musza z ta
nowa spotecznosciag wchodzi¢ w uktady, obtaskawiaé ja i zdoby-
waé po to, aby p6Zniej mdc nad nig panowaé perswazja, manipu-
lacja czy — wrecz — zniewoleniem. W rezultacie kwestia podboju
tych mas, zyskania ich aprobaty i poparcia, staje si¢ naczelng
troska witadzy wspotczesnej (dawniej, bedac z nadania Bozego
lub z tytutu dziedziczenia, wladza nie musiata si¢ tym zajmo-
wac). Wielkim problemem owych milionowych mas ludzkich, za-
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ludniajacych teraz szybko i chaotycznie rosnace miasta $wiata,
jest — obok znalezienia pracy i rozrywki — sprawa tozsamosci.
Ludzie ci utracili zwiazek z ich witasng kulturg wiejska, z ktéra
od wiekéw mogli si¢ identyfikowaé, musza wigc teraz znalezdé
inng form¢ tozsamoS$ci, taki rodzaj wspdlnoty, ktérej mogliby
czul si¢ bezpieczng i wartoSciowg cz¢sScia. W tej wilasnie sytuacji
pojawia si¢ na scenie politycznej nowy rodzaj dziataczy i przy-
wodcow, ktérzy wykorzystujac naturalny ped wykorzenionych
(a wykorzenienie rodzi megczace uczucie lgku i zagubienia) do
zdobycia tozsamoS$ci, obiecujq im spetni¢ to marzenie. Dzigki tej
obietnicy zyskuja ich poparcie i obejmuja ster wtadzy.

Roézne sa narzedzia, dzigki ktérym ci nowi przywddcy, stajac
si¢ liderami mas, zapelnia karty historii wspdétczesnej. WymieAmy
tu trzy takie instrumenty-ideologie: populizm, nacjonalizm, rasizm
(faszyzm i komunizm begda miesci¢ si¢ w tym tréjkacie).

Jesli mowa o genezie wtadzy politycznej w Swiecie wspolczes-
nym, to mozna by wyr6ézni¢ dwa jej typy gtdwne: pierwszy to
wladza w panstwach o dlugim i ustabilizowanym rodowodzie
demokratycznym — Anglia i Szwajcaria niech beda przyktadem.
Drugim typem jest wiadza zrodzona na burzliwej fali wielkich
przewrotow, rewolucji, wojen 1 migracji, jakie towarzyszyty
od poczatku XX wieku narodzinom spoteczefistwa masowego.
W dalszym ciagu begdziemy méwié przede wszystkim o tym dru-
gim typie wtadzy, bo to w jej wilasnie tonie rodza si¢ wszelkiego
rodzaju niszczycielskie patologie, tak dotkliwie odczuwane przez
Swiat wspodtczesny.

Kim sg pretendenci do wiladzy w pierwszych dekadach XX
stulecia? To z reguty ludzie z klas §rednich, najcz¢sciej mtodzi
oficerowie, dziatacze réznych partii, studenci. Hasta, ktére gtosza,
maja przyciagnal i zaspokoié oczekiwania tych, ktérzy czuja si¢
zagubieni 1 zagrozeni 1 ktérzy poszukuja tozsamoSci, a jej
najlepszymi formami, jak im méwia ideolodzy i agitatorzy, sa
nardd i paistwo. Nardd to spoteczno-duchowa wspdlnota, w kto-
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rej znajda miejsce i beda ja odtad wspéitworzyé wczorajsi wy-
korzenieni, a pafstwo to prawno-administracyjna instytucja,
w ktérej 6w nardd znajdzie swoje urzeczywistnienie i obrong.
Ideologia zawierajaca w sobie zaczyn, filozofi¢ i apologi¢ tego
narodowo-parnistwowego idealu jest nacjonalizm.

Sposrdd wielu cech charakteryzujacych fenomen nacjonalizmu
dwie sa szczegdlnie odpychajace i groZne. Pierwsza to butne
i aroganckie przekonanie o wtasnej wyzszoS$ci kulturowej tych,
ktérzy gtosza swoja odmian¢ nacjonalizmu. Druga za$§ cecha to
ta, ze odrgbnos$¢ i tozsamo$¢ danej wspdlnoty okresla si¢ poprzez
wroga 1 zaSlepiona opozycj¢ do innych, najcz¢Sciej sasiedzkich
wspllnot 1 spoteczno$ci. Wspdlnoty owe nacjonaliSci traktuja
jako najwigksze zagrozenie dla wtasnych narodéw i jako jedyne
wyjscie z tej konfliktowej sytuacji widza fizyczne pokonanie,
a nawet catkowitg likwidacje swoich, najczesciej wymySlonych
i jednostronnie zadeklarowanych, wrogéw. Bez tego obrazu prze-
ciwnika, nacjonalizmu nie da si¢ zdefiniowac¢. Musi on wymys§li¢
sobie wroga i uznaé jego zwalczanie za racj¢ swojego bytu.

Nacjonalizm jest tworem elit wspéiczesnych, tworem polity-
kéw, wojskowych i ludzi kultury, jest ideologia, dzigki ktdrej
skupiaja one masy wokét siebie i moga nimi kierowaé. Wielka
pomocy sg tu dla nich nowoczesne media, caty potgzny i wszech-
obecny aparat manipulacji i propagandy, prasa, radio i telewizja.

Wielu wspétczesnych mySlicieli — Gellner, Mosse, Hobsbavm,
Lukacs — uwaza nacjonalizm za gléwna, panujaca ideologi¢
wspotczesnoSci, podkreSlajac jej niszczycielska agresywnos$c¢.
Nacjonalizm to ideologia w ataku, ktéry moze przybieraé rézne
formy (a takze czasowo przechodzi¢ w stan utajony, w okres
remisji). Ofensywnos$¢ nacjonalizmu nie jest czym$§ samorodnym
1 spontanicznym. Zawsze jest starannie przygotowana, organizo-
wana i rozpalana przez wtadzg, przez jej kadry, struktury
i media. Maja one swéj z gory wytyczony cel, zawczasu upa-
trzone ofiary. Chodzi o to, aby nie tylko atakowa¢ przeciwnika,
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ale aby go ostatecznie zniszczyé. W tym nieposkromionym
maksymalizmie tkwi jedna z cech wspdiczesnego nacjonalizmu.

Ale kim jest dla wiladzy grajacej kartg¢ nacjonalizmu, po-
stugujacej si¢ nia dla samoumocnienia i rozszerzenia swoich
wplywéw 6w rzeczywisty czy urojony przeciwnik, jak on wygla-
da, jaki jest portret wroga? Przede wszystkim jest to portret
zbiorowy. Wréog jako jednostka nie jest groZny. GroZna jest
wraza masa. W jednej sytuacji moze by¢ poszukiwaniem, czto-
wiecza potrzeba identyfikacji, w innej — skazaniem, wyrokiem,
pictnem, przeklefistwem.

Poza tym wrogowie musza by¢ inni, wrogowie to sa zawsze
— ONI. Najlepiej, aby odrézniali si¢ zewngtrznie — kolorem skéry,
ubiorem, wygladem ogélnym, zachowaniem. Latwiej bowiem
wtedy ich wskazaé, tatwiej namierzyé. 1 najlepiej zeby byli
stabsi, zagubieni, bezbronni.

Nacjonalizm to patologia wspdlczesna, choroba naszych cza-
séw. Ale ma ona swojego poprzednika, swdj prawzor, zreszta
nadal w wielu miejscach i sytuacjach zywotny. Jest nim try-
balizm, poczucie klanowego i plemiennego zwiazku, rozbudzane
i kultywowane przez tamte elity, a skierowane przeciw bliskim
i dalszym sasiadom — innym klanom i plemionom. Ale mig¢dzy
trybalizmem i nacjonalizmem istnieje fundamentalna rdznica.
Nacjonalizm naszych czaséw dziala i rozwija si¢ dzigki nowo-
czesnej, sprawnej 1 wydajnej organizacji, a takze wspdiczesnej
technologii, ktérych brakowato trybalizmowi.

Postrzeganie INNEGO jako zagrozenia, jako przedstawiciela
obcych i niszczycielskich sil, byto wspélne dla wszystkich
nacjonalistycznych, autorytarnych i totalitarnych rezymdéw naszej
epoki. Jest to zjawisko wszechkulturowe i1 smutng konstatacja
bedzie tu stwierdzenie, ze zadna cywilizacja nie okazala sig¢
odporna na t¢ zaszczepiong przez ideologdéw i lideréw patologi¢
nienawiSci, pogardy i destrukcji. Owa choroba byla roznoszona
przez rézne rezymy pod wszelkimi szerokos$ciami geograficznymi.
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Doprowadzona do swojej skrajnej postaci, przybierata ztowieszcza
form¢ masowych ludobdjstw, ktére, niestety, stanowia jeden
z tragicznych i powtarzajacych si¢ ryséw wspodlczesnosci.

Istnieje tatwa i wygodna tendencja traktowania poszczegdlnych
rozdzialéw historii ludobdjstwa jako niepojgtych, izolowanych
epizodow, irracjonalnych wybuchéw zbiorowej furii, histerii
i szatu odurzonego zapachem krwi mottochu. Poniewaz wyda-
rzenia te, na zasadzie jaspersowskiej winy metafizycznej,
okrywaja hanba nas wszystkich, szybko staramy si¢ o nich
zapomnieé i powierzy¢ calg t¢ drazliwa i bolesng problematyke
specjalistom-historykom. Jednakze bardziej uwazna analiza
przypadkéw ludobdjstwa kaze odrzuci¢ teori¢ irracjonalnego
wybuchu. U Zrédel bowiem kazdego aktu ludobdjstwa lezata
zawsze jedna z szeroko i metodycznie propagowanych ideologii
nienawiSci, a takze akt taki niezmiennie poprzedzat dtugi okres
organizacyjno-technicznych przygotowan, prowadzonych przez
biurokratyczny aparat nowoczesnego panstwa. W rezultacie
pozwolito to wielu politologom i filozofom - jak Bauman,
Laqueur, Arendt — sformutowaé niepokojaca tez¢, ze nowoczesna
cywilizacja ma w samym swoim charakterze, w swojej istocie
i dynamice cechy, ktére moga — w odpowiednich warunkach
i momencie — umozliwi¢ kolejny akt ludobdjstwa. Zatrwazajaca
konkluzja, alarmujace etyczne memento.

Kiedy takie niebezpieczenstwo powstaje? Ot6z wowczas, kiedy
nastgpuje rozbrat mi¢dzy kulturg a sacrum, kiedy pierwiastek
duchowy w kulturze zostaje ostabiony lub wrgcz zanika, kiedy
nastgpuje u$pienie etyczne w spoleczenistwie, w ktérym wrazli-
wo$¢ na pustke i zto zostata ostabiona, sttumiona, u$piona.

Wydaje si¢, ze w naszej epoce najczg¢Sciej ignorowanym
i deptanym przykazaniem chrze$cijafiskim jest to, ktére moéwi:
,,Kochaj bliZniego!” Stosunek do bliZzniego musial by¢ problemem
juz wéwczas, w zamierzchlych czasach, skoro jeden z przeciez
najstarszych tekstéw pisanych zawiera tak zdecydowany nakaz:
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,Kochaj blizniego!” Czyzby od zawsze immanentng cecha natury
cztowieka byla niech¢é, nawet wrogo$¢ do INNEGO? Jakze to jest
mozliwe? A jednak wszystkie wspdlczesne ideologie nienawisci
— nacjonalizm, faszyzm, komunizm, rasizm — wykorzystuja t¢
stabo$¢, t¢ podatnos$¢ cztowieka na obco$S¢ wobec INNEGO NIE-
ZNANEGO, obco$¢, ktéra wtadza potrafi przemieni¢ we wrogos¢
i nawet gotowo$¢ zabijania.

Skutki tej patologii nienawiSci nabraty monstrualnych i1 przy-
gnebiajacych rozmiaréw w naszej epoce, ktéra uzbroita wtadze
W sprawng organizacj¢ wspolczesnego parfistwa i wyposazyla ja
w najnowsze technologie (w tym technologie zabijania). Tak
pojawit si¢ w naszej epoce Ow przerazajacy fenomen ludo-
bdjstwa.

Ludobdjstwo jest umy$lna, zorganizowanag i systematycznie
przeprowadzana akcja zbrojna, majaca na celu uSmiercenie
wybranych wedlug kryterium narodowo$ci, rasy lub religii
okreSlonych spoteczno$ci cywilnych.

Historia XX wieku notuje co najmniej osiem takich epizodéw
ludobgjstwa (choé stowo ,.epizod” nie jest najlepsze, bo rzezie
te zwykle ciagnely si¢ dtugo). Wymierimy je w porzadku czasu.
A zatem: rzezZ Ormian przez rezym Mtodoturkéw w 1915-1916 r.;
zabicie $miercig glodowa milionéw ukraifiskich chtopéw przez
rezym stalinowski w latach 1932-1933; rzeZz ludnoSci Nankinu
1 okolic przez japonskich okupantéw w 1937-1938 r.; Holocaust
ludno$ci zydowskiej, dokonany przez niemieckich nazistéw
w latach 1941-1945; wymordowanie milionéw muzulmanéw
1 hinduséw w czasie podziatu Indii w latach 1947-1948; miliony
ofiar tzw. rewolucji kulturalnej, przeprowadzonej w Chinach
przez rezym Mao Tse-tunga w latach pi¢édziesiatych i1 sze$é-
dziesigtych; eksterminacja ludnosSci kambodzarniskiej w latach
1975-1978; wymordowanie spotecznoSci Tutsi przez rezym Hutu
w Rwandzie w 1994 r. Te list¢ mozna by rozszerzaé, poniewaz
— poza wszystkim — wiele byto w tym stuleciu wypadkéw gra-



WSPOLCZESNE PATOLOGIE WEADZY A BANALNOSC ZEA 99

nicznych, trudnych do jednoznacznego zakwalifikowania (m.in.
w Sudanie, w Sierra Leone, na Balkanach).

Jezeli bedziemy szuka¢ punktéw orientacyjnych w tym labi-
ryncie zbrodni, klamstwa i nienawiSci, jakich§ porzadkujacych
wspllnych mianownikéw, zauwazymy pewne cechy taczace te
wydarzenia.

Po pierwsze — wszystkie one byty organizowane przez oficjal-
ne rzady, legalnie sprawujace wladz¢ w swoich krajach. Mil-
czenie i bierno$¢ opinii Swiatowej, szczegdllnie na poczatku akcji
ludobéjstwa, jest przygnebiajacym faktem, potwierdzajacym
kryzys wrazliwoSci etycznej we wspolczesnych cywilizacjach.

Po drugie — ludobdjstwo nie byto dokonywane w jakiej$ jed-
nej 1 tylko jednej kulturze. Zdarzato si¢ ono w krajach nale-
zacych do bardzo réznych kregéw kulturowych — bez wyjatku.
Stowem, okazalo si¢, ze zadna z kultur wspélczesnych nie jest
impregnowana na pokus¢ ludobdjstwa.

Po trzecie — wyraZzny jest zwiazek migdzy ludobdjstwem
a wojnga. Wszystkie omawiane historie zdarzyly si¢ w czasie woj-
ny lub w wytwarzanym przez wtadz¢ poczuciu zagrozenia wojen-
nego.

Po czwarte — nigdy nie doszto do ludobdjstwa w kraju, w kt6-
rym panowata demokracja. Demokracja, jak dotad, okazata si¢
jedyna skuteczng ostong przed pokusami ludobdjstwa.

Po piate — witadza planujaca i organizujaca ludobdjstwo za-
czynata od propagowania wSsrdéd swoich poplecznikéw portretu
wroga — przysztej ofiary. Waznym bylo zawsze, aby ten wrég
znajdowal si¢ WEWNATRZ spoteczno$ci — wewnatrz rodziny,
wioski, miasta, wsp6lnoty. Wtedy wrég wydawat si¢ najgroz-
niejszy — 2yt pod jednym dachem, mégt spali¢ dom, otruc¢ jego
mieszkancéw. Wrég odlegty, abstrakcyjny nie miat ryséw dosé
silnych, fatwych do wyobrazenia, wystarczajaco odrazajacych, aby
mozna bylo zachgci¢ poddanych do morderstwa.
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Po széste — wrég mégt byé réznej proweniencji: ,.klasowy”,
Zyd, muzutmanin, Tutsi, Czarny, ale w propagandzie miat zawsze
jedno okreSlenie — WROG NARODU, wrag naroda, Nationfeind itd.
W naszym wieku zagrozenie bytu narodowego odbierano jako
najpowazniejsze niebezpieczerstwo.

Po si6dme — w okresie przygotowywania i przeprowadzania
akcji ludobdjczych dominuje wsrdd rzadzacych postawa autarkicz-
na, wladza prowadzi polityk¢ izolacji wobec Swiata, zrywania
z nim wig¢zéw, zamykania granic.

Po 6sme — w znakomitej ksiazce Nowoczesnos¢ i zagtada
prof. Bauman zauwaza, ze przeprowadzenie Holocaustu utatwito
to, iz na skutek rozwoju technologii wspéiczesnych mozna byto
zabija¢ niejako na odlegtos¢, nie czyniac tego wilasnorgcznie, co
zwalniato organizatoréw z ewentualnych wyrzutéw sumienia. Ale
taka sytuacja nie zawsze miata miejsce. Na przyklad organiza-
torzy ludobdjstwa w Rwandzie celowo nakazywali swoim podda-
nym, aby zabijali nie broniag maszynowa, ale maczetami: wia-
snorgczny mord i unurzanie si¢ we krwi ofiar miat symbolicznie
wzmacnia¢ sp6jno§¢ wlasnych szeregéw.

Po dziewiate — w kazdym wypadku ostateczny akt mordu i za-
gtady spotecznosci przes§ladowanej poprzedzal zorganizowany
przez wtadz¢ okres dtugich i cigzkich cierpiefi, glodu, upokorzen,
zastraszenia, tak ze w rezultacie Smieré byta dla tych nie-
szczed$nikow niemal gestem taski, niemal wybawieniem.

Wreszcie — po dziesiate — we wszystkich wypadkach ludobdj-
stwo bylo przygotowywane i przeprowadzane w sytuacji, w ktérej
spoleczefistwo znajdowalo si¢ w stanie glgbokiego kryzysu eko-
nomicznego i moralnego, kiedy przezywato zaémienie Swiado-
mosSci religijnej, atrofig uczué i utrat¢ zdolnosci wyraZznego od-
rézniania dobra od zfa.

Przygotowujac ten wyktad zebratem duzo ksiazek, rozpraw,
dokumentéw. Na temat patologii wspblczesnej wiadzy, przybie-
rajacej w najbardziej skrajnych wypadkach posta¢ ludobdjstwa,
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wydano setki ksiazek, napisano tysiace esejéw, opublikowano
mnéstwo dokumentéw. W czasie lektury tych materialéw najbar-
dziej uderzyto mnie to, ze kazdy z aktéw ludobdjstwa postrze-
gany jest, badany i opisywany osobno, nawet dogl¢gbnie i rze-
telnie, ale wlasnie OSOBNO, w zamknigtej odrgbnosci, bez
zwiazku z innymi podobnymi zbrodniami. I cho¢ kazdy z tych
haniebnych epizodéw ma swoja wilasna specyfike i inno§¢ — mam
tu na mys$li zwlaszcza przerazajaca wyjatkowos¢ Holocaustu — to
jednak mozna przeciez znaleZz¢ sekwencje podobieristw zaréwno
mechanizméw, jak i motywéw tych przez oficjalne wiadze orga-
nizowanych i przeprowadzanych zbrodni. Tym bardziej ze kazdy
z rozdzialéw tych ponawiajacych si¢ masowych okruciefistw
dotyka przeciez nie tylko dang — rasowa, etniczng czy religijng
grupe ludzi, ale jest przeciez wspdlng klgska calego spote-
czefistwa, wielka porazka humanizmu, wing, ktéra poSrednio
obcigza nas wszystkich, zyjacych na ziemi.

XX wiek najczeSciej traktuje si¢ w syntetyzujacych ocenach
i podsumowaniach jako stulecie dwdch totalitaryzméw: faszyzmu
1 komunizmu, jako stulecie wielkich wojen Swiatowych, OS§wig-
cimia i Hiroszimy, natomiast nie znalaztem stwierdzenia, ze byto
to przeciez stulecie permanentnie powracajacych, stale ponawia-
nych — i to na r6znych kontynentach, w réznych kulturach i la-
tach — ludobdjstw, rozmyS$lnie przygotowywanych, organizowa-
nych i przeprowadzanych przez znajdujace si¢ u witadzy rzady,
a pociagajacych za soba potworne iloSci najcz¢Sciej zupetnie
niewinnych ofiar. W wyniku akcji ludobéjczych zgingto bowiem
w XX wieku wigcej ludzi niz w czasie wojen Swiatowych, a spo-
wodowane z tej okazji zniszczenia materialne trudno jest w ogdle
oszacowac.

Dlaczego jednak cofamy si¢ przed spojrzeniem na wspodiczes-
nos$¢ jako na epoke, w ktorej co jaki§ czas, z trudng do pojgcia
systematyczno$cia, powtarzaja si¢ te sprawnie i z premedytacja
organizowane masowe zbrodnie? Dlaczego nie szukamy oczywi-
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stych przeciez zwiazkow i podobiefistw migdzy ludobdjstwem
rewolucji kulturalnej Mao Tse-tunga, zagtada milionéw obywateli
Kambodzy i setek tysigcy mieszkaicow Rwandy? A przeciez
dziato si¢ to wszystko wspéicze$nie, juz w naszej globalnej
wiosce, w §wiecie rozwini¢tej i sprawnej komunikacji, w ktérym
cierpimy nie z powodu braku, lecz nadmiaru informacji, na
planecie pilnie obserwowanej przez sie¢ czujnikOw satelitar-
nych i ttumy funkcjonariuszy rozlicznych organizacji migdzynaro-
dowych.

Czy ten ,,redukcjonizm” — badanie i opisywanie kazdego z epi-
zod6éw ludobdjstwa osobno, jakby bez zwiazku z innymi rozdzia-
tami tej okrutnej historii, a szczegdlnie z dewiacjami i pato-
logiami wtadzy w innych czg¢Sciach naszej planety, nie jest préba
uniknigcia zbyt drastycznych i zasadniczych pytad o charakter
naszej wspotczesnoSci 1 zagrozenia, jakie z soba niesie? Owo
rozdzielne opisywanie i utrwalanie w historii 1 pamigci przy-
padkéw ludobdjstwa sprawia tez, ze nie s one przezywane przez
rodzing czlowieczg jako wspdlne doswiadczenie, jako zbiorowe,
taczace nas wszystkich doznanie.

Ma to w rezultacie ten nieszcz¢Sliwy skutek, ze czgsto ludzie
jednej cywilizacji i kontynentu nie sa nawet §wiadomi, ze na
innym kontynencie, w obrgbie innej kultury czy rasy zgtadzono
calg spoleczno$é¢ czy caly nardéd. Nawet taka zbrodnia jak Ho-
locaust jest praktycznie nieznana w Afryce czy na Poétwyspie
Indyjskim. Zbrodnia dokonana w obrg¢bie jednej kultury pozostaje
sprawa pami¢ci 1 sumienia cztonkéw tylko tego jedynego kraju,
jej echa nie przenikaja dalej, do innych kultur.

Wtadza, zwlaszcza witadza paistwowa, dopuszczajaca si¢
zbrodni ludobdjstwa, korzysta z wielkiej bezkarnoSci. Sad
norymberski jest tu wyjatkiem, ale i on objal niewielka tylko
czastk¢ zbrodniarzy. Czasem, ale bardzo rzadko, na tawie
oskarzonych zasiada jaki§ zbrodniarz, jeSli byl on urz¢dnikiem
panstwowym. Zwykle im wyzsze stanowisko pafistwowe posiadat
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zbrodniarz, tym wigksza jego bezkarno$¢. Drobnego kata moze
spotka¢ szubienica, wielki kat jest z reguty nietykalny. Oto
stabo§¢ Swiatowego systemu sprawiedliwosci, ktérego cechuje
kruchos$é, brak konsekwencji, oportunizm.

Ten stan rzeczy sktania do zwrécenia uwagi na problem winy.
W nielicznych tylko wypadkach panistwo, ktérego reprezentanci
byli organizatorami ludobdjstwa, uznalo cigzaca na nim wing.
Tak bylo w wypadku Niemcéw. W innych wypadkach witadza
badZ odrzuca posadzenie o ludobdjstwo, badZ uparcie zachowuje
milczenie. Rzad Turcji zaprzecza, ze w tym kraju wymordowano
po6ttora miliona Ormian, rzad Rosji milczy na temat zaglodzenia
dziesigciu milionéw chtopéw ukraifiskich, rzad Pekinu odrzuca
posadzenie o zabdjstwo dwudziestu milionéw obywateli w latach
szeS¢dziesiatych itd.

Najbardziej dramatyczna i przygng¢biajaca jest w tym bezrad-
no$¢ innych ludzi, szerzej — opinii §wiatowej, a wraz z ta bez-
radnoScia postgpujacy zanik wrazliwosci etycznej, moralne zobo-
jetnienie, brak woli, niezdolno$¢ reagowania na zto. Z tym ztem
jesteSmy juz tak oswojeni, tak obyci, ze utracilo ono dla nas
wszelkie ostrzegawcze, demoniczne cechy, ze stato si¢ od dawna
banalne, nabrato ryséw z wygladu byle jakich i1 tak mylaco
pospolitych, ze wtopito si¢ ono zupelnie w codzienno§¢ Swiata,
w ktérym zyjemy. Czgsto ma ono formeg patologii wiadzy, tym
grozniejsza, ze dla swoich ludobdjczych celéw wykorzystuje ona
walory nowoczesnej organizacji, takie jak efektywnos$¢, spraw-
nos¢, skuteczno§¢ dziatania. O ile dawniej wigzano zto z takimi
zjawiskami jak irracjonalny wybuch tluszczy, niepojeta erupcja
zaSlepienia i instynktow, niepohamowana zadza odwetu i zemsty,
to dzisiaj coraz czgSciej wystgpuje w postaci chtodnej i prze-
biegtej organizacji — méwimy: ,,zorganizowana przestepczoSC”,
»Zorganizowane podziemie”, ,,zorganizowana zbrodnia” itp.

A poniewaz nie ma prawnych, instytucjonalnych czy technicz-
nych mechanizméw i barier mogacych skutecznie zapobiec no-
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wym aktom ludobdjstwa, jedyna tarcza ochronng jest wysokie
morale jednostek i spoteczenstw, zywa $§wiadomos¢ religijna,
silna wola czynienia dobra, ciagte i pilne wstuchiwanie sig
w glos nakazujacy: ,,Kochaj bliZniego!”
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Coraz czg¢$ciej, rozmawiajac o problemach kultury, sztuki,
0 muzyce, wierszach czy obrazach, dostrzegamy nie tylko Sciera-
nie si¢ pogladéw. Coraz wyraZzniej wyczuwalne sa réznice poko-
leniowe. Kiedy$ obraz rozczulajacego dziadka, ktéry wyjasnia
wnukom oblegajacym jego fotel tajemnice otaczajacego Swiata,
byt — zaktadajac nawet kiczowato$¢ tego obrazu — wizerunkiem,
ktéry mozna byto sobie realnie wyobrazi¢. Taki wizerunek, uka-
zujacy naturalne wstuchiwanie si¢ w uwagi i wspomnienia star-
szych, spotykamy w literaturze, w pamig¢tnikach, na obrazach.

Dzisiaj siedzacy w fotelu dziadek, jezeli nie umie obstugiwaé
Internetu, komputera i zawraca gltowe¢ rodzinie pisaniem listéw,
zamiast porozumiewaé si¢ e-mailem — staje si¢ predzej czy pdz-
niej obiektem zabytkowym, nie bioracym udzialu w grze, jaka
jest zycie. W 1998 r. Marcin Krél pisal: ,,Nie obawiajmy sig, ze
kultura wysoka upadnie. Tylko z odlegtej perspektywy wydaje
si¢, ze w historii malarstwa byli tylko Michelangelo czy Goya”.

»Wielcy zostang z nami” — pisat dalej Krél — ,,0 ile pozosta-
nie z nami poczucie tego, co wielkie, tajemnicze i doskonate,
czyli przekonanie, ze kultura wysoka jest, a nasze poczucie
hierarchii pozwoli nam odrézni¢ jg od catej reszty”.

Dwa lata p6Zniej, a wigc w jubileuszowym roku dwutysigcz-
nym, kandydat na wyzsze studia, zapytany na egzaminie wstgp-
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nym w jednej z krakowskich uczelni o imi¢ centralnej postaci
islamu, odpowiada szczerze: ,,Ali Baba”.

W ,,Rzeczypospolitej” czytam relacj¢ z podstuchanej rozmowy
pi¢tnastoletnich panienek w warszawskim autobusie 514: ,,Biskup
[rzecz dotyczy relacji z procesji Bozego Ciata] méwil o jakim§
Przemyku i dinozaurach, zamordowanych przez kogo$, ale nie
pamig¢tam kogo”.

Oczywiscie mozna powiedzie¢, ze tak zestawione fakty i tek-
sty sa manipulacja, ze nie jest Zle, mlodziez mamy mimo wszyst-
ko dobra, a Polacy — nardéd rzeczywiScie dziwny zaskakuje nas
od czasu do czasu, ale przeciez stynie z ofiarnosci, dobroci
1 poboznosci.

C6z znacza dzisiaj dla ludzi dwudziestokilkuletnich stowa
1 pojecia takie jak ,.Biuro Polityczne”, ,,drugi obieg”, ,kartki na
migso”, ,.brak papieru toaletowego”. Jezeli pada stowo ,,cenzura”
— jest ono kojarzone raczej z fundamentalistyczna (bo jakzeby
inng) dzialalno$cia KoSciota, a sadze¢, ze szary budynek w War-
szawie przy ul. Mysiej mija codziennie tysiace ludzi bez jakich-
kolwiek wspomnien, mysli czy refleksji.

Mozna by wigc zapytal, czy to dobrze, czy Zle.

Czy bezlitosna selekcja, jakiej dokonuje czas, jest naturalna
i zdrowa, czy zawsze mamy skupiaé si¢ na wspominaniu i prze-
strzeganiu? Czy usuni¢cie, przez szaleficze tempo zycia i zma-
sowany atak mediéw, z wyobraZni i §wiadomosSci ludzi, nie tylko
zreszta mtodych, catych segmentéw wiedzy o historii, catych
obszar6w odczuwania i wzruszen — jest procesem naturalnym,
czy staje si¢ jakim§ dziejowym inwalidztwem?

W tym momencie warto uS§wiadomi¢ sobie nieubtaganag ko-
nieczno$¢ porzadkowania hierarchii wartos$ci i waznoS$ci zjawisk,
myS$li i wydarzen, jakie przezywat nardd, inne pokolenia, my,
Wy, oni, wszyscy.

OczywiScie, ze nie kazdy cztowiek, ktory urodzit si¢ po roku
1980, albo rodzi si¢ wilasnie dzisiaj, ma wiedzieé, co to byt
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realizm socjalistyczny albo wspomniane tu juz Biuro Polityczne.
Natomiast tenze cztowiek w pewnym okresie swego zycia powi-
nien (a moze nawet musi) otrzymac¢ wiedz¢ o systemie, ktéry
stworzyt takie pojegcia i takie formy zycia. Z ta wiedza winna i§¢
Swiadomo$¢ o ktamstwie, zbrodni i ponizeniu, ale tez o mecha-
nizmach, ktére system stworzyt tak perfidnie i precyzyjnie, zZe
wspomnienie o nim i jego rzekomych przewagach na pokolenia
znieksztalcity mentalno$¢ sporej czeSci Swiata.

Ten sam cztowiek nie moze, jak mlody rozméwca w telewi-
zyjnym wywiadzie, powiedzieé, ze ulubionym jego twrdca jest
Majkel Andzelo. Tak, ten sam, o ktérego przyszito$¢ nie niepokoi
si¢ Marcin Krél. I tutaj chodzi o wiedz¢ i odczuwanie, nie tyle
o encyklopedyczne informacje, ale o stworzenie w wyobrazni
Swiata, z ktérym trzeba zy¢, z ktérym zyé warto.

W czasie ubiegtorocznych wakacji przeczytatem w ,,Dzienniku
Polskim” z 5 lipca: ,,Pociag relacji Zakopane-Krakéw najechatl na
idacego torami 15-letniego Pawta S. Chtopiec szedl torami, na
uszach miat stuchawki walkmana i nie styszat sygnatéw ostrze-
gawczych i syreny wiaczonej przez maszynistg”. Dostownie kilka
tygodni pdéZniej pociag najechal na jadacego rowerem i majacego
na uszach stuchawki walkmana wielkiego polskiego znawcg i teo-
retyka muzyki. Czy wigc mamy obraz skutkéw oddzielania sig¢
muzyka od $wiata, szukania tylko wtasnego ,,akustycznego S$ro-
dowiska”, ucieczki od rzeczywisto$ci?

A moze jedynie fatalnego w skutkach, niewtasciwego postugi-
wania si¢ urzadzeniem, ktére w istocie przeciez zile nie jest.
Moze wigc nie nalezy przyczyn dominacji blichtru nad warto§-
ciami doszukiwaé si¢ w analizie blichtru, tylko w decyzji do-
tyczacej wyboru, jakiego dokonamy miedzy betkotem a czytel-
noscia, dobrem i ztem.

Pojecie ,kultury masowej” budzi w nas wspomnienia podobne
do okrzyku rozlegajacego si¢ w Swietlicy jednej z kopalni, gdzie
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wszedl partyjny przywddca: ,,Niech zyje Komitet Centralny i wy
osobiscie!”

Kultura masowa byta jednak zjawiskiem, ktére budzi dzisiaj
sentymenty, i to wilasnie tam, gdzie szaro$§¢ zycia, bieda i bez-
robocie sa sygnatami reform. Ludowy zespél, ognisko plastyczne,
biblioteka, kiepski chdr i fatszujaca orkiestra — staly si¢ dla ludzi
nie tyle znakami czy symbolami socjalistycznej kultury, one zaj-
mowaly czas i stwarzaty niekiedy poczucie od§wigtnoS$ci.

Konstruowana w wyniku odgérnych instrukcji wychowawcza
zawarto$¢ ksiggozbioru, ognisko plastyczne wysytajace prace na
konkurs TPPR (co to byto, koteczku — jakby zapytat Kisiel),
orkiestra grajaca z rownym zadgciem na 1 Maja i na Boze Ciato
— to jedna strona zagadnienia.

Zagospodarowanie wolnego czasu i tworzenie klimatu odSwigt-
nosci, wzruszenia, wspdlnego uniesienia czy wspoOtprzezywania
— to strona druga. Nie broni¢ tu pryncypiéw kultury masowe;j.
Zwracam jednak uwage na to, ze popularyzatorski nurt tej kul-
tury mozna rozbudowaé, przeksztatcajac kultur¢ masowa, a wiec
nie uwzgledniajaca ludzkiej prywatnosci, w kulture odszukujaca
ludzi, odnajdujacag ich mito$§¢ do Swiata, do najblizszych stron,
do wtasnej, matej historii.

Tragiczne losy polskiej kultury zmuszaja nas do ciaglej od-
budowy wartoSci, ale i instytucji. To odbudowywanie konieczne
jest migdzy innymi dlatego, ze od przelomu wiekéw XIX i XX,
ale i wczesniej — od narodzin romantyzmu, postannictwem naszej
sztuki i kultury nie bylo cyzelowanie wzajemnej zaleznoSci tresci
i formy, tylko dobijanie si¢ o wolno$¢, tragiczne poszukiwanie
i utrwalanie narodowej tozsamosci.

Podobnie i dzisiaj ozywianie regionalnych i prowincjonalnych
tradycji, wskrzeszanie stowarzyszen i zwigzkéw jest w wielu
przypadkach trudnym reanimowaniem form zniszczonych kiedys$
z lgku przed ludzka prywatnoscig i inicjatywa (pamig¢tajmy, ze
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stowo ,,prywaciarz” oznaczato nieprzypadkowo najgorszy gatunek
obywateli PRL).

To odkrywanie jedynoS$ci przezywania, prywatnoSci i szans
wspllnoty z wyboru przychodzi dzisiaj z coraz wigkszym trudem.
Odczytywane jest przez mlodziez jako bezcelowe grzebanie si¢
w przeszlo$ci, jako rodzaj terapeutycznej aktywnoS$ci starych
ludzi, z ktérymi niewiele ma si¢ wspdlnego.

Sita i dynamizm wszelkiego rodzaju subkultur, grupowanie si¢
wokét lideréw zespoléw muzycznych, wokét wykonawcéw po-
szczegblnych utworéw rockowych, styl bycia, bezkrytyczne po-
wielanie szablonéw aktualnych nieraz przez jeden sezon — to
tylko najbardziej delikatna charakterystyka tego, co teraz
przychodzi ,,z Zachodu”.

I oto jesteSmy $wiadkami kolejnego paradoksu. Przed czter-
dziestu laty kolorowy szal, waskie spodnie czy barwny krawat
byly synonimem najgorszego zta, burzuazyjnego bikiniarstwa,
podobnie jak nowoorleariski jazz. To wtasnie przychodzito
z Zachodu. Byto dla nas znakiem oporu, nonkonformizmu, tgsk-
noty za wolnoS$cia, ktéra na dobrg sprawe nie wiadomo jak miata
wygladaé. Dla wiadz byt to sygnal, ze Zachdd jest atrakcyjny. Po
drugiej stronie barykady byt woéwczas radziecki sportowiec
w szerokich spodniach do kolan, zwanych przez nas szyderczo
~dynamdéwami”, sportowiec, ktéry zawsze zwyci¢zal, a jezeli
nawet zdobywal miejsce przedostatnie, bylo to zawsze miejsce
heroicznie wywalczone. W kinach ogladano bez kofica radzieckie
filmy, a tlumaczone na jezyk polski podreczniki do historii
Jefimowa opowiadaty, jak od starozytno$ci po rok 1917 rozgry-
wata si¢ nieustajaca walka klasowa, tesknie zmierzajaca do
wystrzatu ,,Aurory”.

Dzisiaj, po czterdziestu latach, workowate portki rapperéw do
zludzenia przypominaja ,,dynaméwy”, ,super’ i ,ekstra” brzmi
podobnie w rozmowie z przedstawicielem lewicy, prawicy i dusz-
pasterstwa mtodziezowego. Uniformizacja, globalizacja, kultura
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masowa, ktérej znakiem nie jest juz moskiewska defilada, lecz
parada mitosci lub pochdd kochajacych inaczej, staty si¢ faktami,
ktérych nie mozna pominac.

Jakakolwiek préba polemiki, a nawet refleksji nad tymi zjawi-
skami, nie méwiac juz o zanegowaniu czy wyrazeniu samodziel-
nej i innej niz nalezy opinii, budzi furi¢ i inwektywy, przy
ktérych blednie ,,odpdr”, jaki towarzysz Wiestaw dawat biskupom
polskim, Jerzemu Turowiczowi czy syjonistom.

»Znamy, znamy” — moze powiedzie¢ dziadek siedzacy w fote-
lu, wspomniany tu na poczatku, z tym ze wok6t dziadka nie ma
juz stuchaczy. Wszyscy poszli do drugiego pokoju ogladaé
latynoska telenowelg, wybrang przez caty nadd w glosowaniu
audiotele na okres wakacji, lub pasjonujace losy psa Szarika,
kapitana Klossa lub innego ubeckiego wilczura — psa Cywila,
wznawiane w telewizji regularnie co roku.

Otaczajaca nas rzeczywisto$¢ kraju odszukujacego swoja toz-
samo$¢ 1 poszukujacego prawdziwych ryséw swej zamazanej twa-
rzy przez lata ktamstwa i usypiajacych pozoréw — wymaga nie
tylko wiary i nadziei. Wymaga przede wszystkim z mitoScia
1 precyzja opracowanego choéby zarysu wizji kultury w naszym
kraju, ale tez w Europie i Swiecie. Nie mozna juz dzisiaj
pozwoli¢ sobie na tatwy luksus szybkich i jednozancznych recept.

Model wspéiczesnego zycia rodzinnego, z ktérego tak tatwo
eliminuje si¢ zwierzenia, wspdllne spacery, okreSlony zakres wy-
magafi i obowigzkéw — to réwniez model rodziny, w ktdérej nie
ma miejsca na zwiedzanie muzeum, koncert, rozmowy o prze-
czytanych ksiazkach. Czy zostato miejsce na wsp6lna modlitwe
czy wspollng niedzielng Msz¢ Swigtg?

Szkota podstawowa, budzaca tak wiele streséw, komplikacji,
tak bardzo spauperyzowana w czasach Peerelu, zaludniona nau-
czycielami, ktérzy w sporej iloSci przypadkéw sa po prostu
niedouczeni i szkoly nie lubig — to kolejne ogniwo wychowywa-
nia czlowieka wymagajace wizji, ale tez tak wielostronnej
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dziatalnoSci naprawczej, ze trudno wyobrazi¢ sobie czas i zakres
potrzebnych reform.

Szkoty Srednie — ogromny obszar zycia mtodziezy, czas inte-
lektualnej inicjacji, ksztalowania upodoban i pasji, przyjazni
i dojrzatego myS§lenia o ludziach i Bogu. Jest to réwniez czas,
w ktérym dojrzewad powinien rozpoczety w szkole podstawowej,
umiej¢tnie kierowany system pracy wlasnej, pracy nad soba,
szukanie mistrzéw dojrzalego Zycia, ale i czas u§wiadamiania
sobie koniecznoS$ci zycia w krggu warto$ci, modeléw kultury. I tu
podejmowaé nalezy zasadnicze reformy.

Widzenie szerokie ustgpuje dzisiaj przed doraZnym reagowa-
niem na patologie, doraznym odkrywaniem kultury jako terapii,
jako okresowego lgku, a nie normalnego sktadnika codzienno$ci.

Oferta pism dla miodziezy, skierowane w jej stron¢ reklamy,
gigantyczne i z ogromnym nakladem Srodkéw organizowane im-
prezy rozrywkowe i muzyczne stwarzaja wizj¢ modelu zycia jako
pasma towarzyskich i erotycznych sukceséw, dwuznaczno$ci i de-
cyzji zaleznych od grymasu i przymruzenia oka, zr¢cznego mani-
pulowania zyciem uczuciowym i konsumpcja jako nadrzednym
motorem bycia.

W tak zarysowanym §wiecie nie ma po prostu czasu na reflek-
sje, na wymian¢ zdan, na stluchanie muzyki stuchanej tak, jak
stucha si¢ drugiego cztowieka, wreszcie nie ma miejsca na
drugiego czlowieka, chyba ze jest doraZznym partnerem uzywa-
jacym podobnego dezodorantu.

To diagnoza nieprawdziwa — powie kto§. Ale réwnocze$nie
jezeli uznamy, Ze opisany tu model Zycia cze¢Sci miodziezy
dotyczy tylko czy zaledwie jej czg$ci — to budzaca zdziwienie
atrakcyjno$¢ tego modelu i jego aktywna obecno$¢ w zyciu
spolecznym jest na pewno niepokojacym znakiem czasu.

Uzywajac pewnych, moze infantylnych wyobrazen, dzieci
i mlodziez zostaly wepchni¢te migdzy Kubusia Puchatka i lalke
Barbie, a decyzja wyboru jest trudna do przewidzenia. Jest to
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wyboér rodzaju urody, ale i ciepta, zabawnej i z lekka oci¢zatej
obecnos$ci lub efekciarskiego pragnienia podobania si¢. Wreszcie
jest to sprawa gustu. Ale o gustach, jak wiadomo, si¢ nie dy-
skutuje.

Wydaje si¢ rdwniez, ze w tym trudnym czasie nie radzimy so-
bie z forma i trescia kontaktéw, ktére mogltyby poziom wyobraz-
ni i kultury w decydujacym dla miodych czasie uksztaltowac,
uczynié nie tyle podobnym do naszego, ale zblizonym do wspdl-
nych wartoSci.

Tego wysitku nie podejmuje w sposéb twérczy ani szkota, ani
Kos$ciét, nie zawsze podejmuje ten trud dom rodzinny, by nie
straci¢ zwiazkéw z dzieCmi, stroniagc od wyraznie (nie despo-
tycznie) zarysowanego obszaru obowigzkéw i wewnatrzdomo-
wych rygoréw.

Najpowszechniejszym instrumentem kultury, jakiemu bezwtad-
nie podporzadkowuje si¢ niemal kazdy, jest telewizja, ale i radio,
szczegblnie to, ktére jak owa ,akustyczna szaraficza”, o ktérej
wspominatl Witold Lutostawski, zagtusza kraj od rana do rana.
Nie czas tu i miejsce na omawianie tych zjawisk, nie ulega
jednak watpliwosci, ze ogladany i stuchany w radiu i TV $§wiat
zageszcza peten aprobaty klimat wokét tego, co powierzchowne,
modne, dotyczy szybkiego przezywania, pozoréw refleksji. Zalew
brutalnos$ci, zbrodni, deformacji, ktéra dosigga nawet kreskowek
dla dzieci, musi budzi¢ niepokéj. Najtatwiej powiedzieé: wszyst-
kiemu winna telewizja. Ale przeciez to my zezwoliliSmy na jej
ekspansj¢ w naszych domach, zapominajac nieraz, ze aparat moz-
na wyltaczyc.

A przeciez wiemy réwniez, ze dobry film o sztuce, ze ogla-
dany i stuchany koncert, ze analizowany obraz czy komentowany
tekst, ze wreszcie teatr i film w telewizji jest ogromna szansa
zaréwno dla odbiorcéw, ale i dla samej telewizji. Komentowanie
tego wydaje si¢ tu niepotrzebne, gdyz od lat trwa spér o tele-
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wizj¢ jako orez dziataf politycznych, w mniejszym stopniu jako
o niezwykta wszechnice o ogromnej sile i skali oddziatywania.

Zainteresowanym wspotczesnym malarstwem przypomne teraz
obrazy zmarlego przed kulku laty Francisa Bacona. Ten nie-
zwykty 1 wielki artysta, dotknigty wielu udrgkami i nalogami,
zostawil po sobie obrazy ukazujace cztowieka, jego cielesno$¢
i §wiat, w ktérym zyje, w sposéb tak przejmujacy i tak réwno-
czeSnie przerazajacy, ze mozna wskaza¢ witasnie na niego jako
na twoérc¢ bedacego uosobieniem ngdzy naszego wieku. Réwno-
czeSnie w swoim malarstwie Bacon odwotuje si¢ do tradycji,
podejmuje pasjonujacy dialog z Valezquezem i Caravaggiem,
a malowane przezefi Ukrzyzowania sa prowokacja, ale i znakiem
zakorzenienia w przeszlosci.

I oto fragment rozmowy, jaka przeprowadza z malarzem jego
przyjaciel: ,,[...] Idea, ze cztowiek moze by¢ zbawiony tylko
przez ukrzyzowanie Syna Bozego, wydaje si¢ dos$¢ tragicznym
spojrzeniem na zycie. Do tego... dochodzi groZba piekta. Czy nie
sadzisz, ze kazdy chrzescijanin, ktéry czuje, ze zostal potepiony,
wolatby nie mie¢ nieSmiertelnej duszy, niz znosi¢ wiekuiste
tortury?”

Odpowiada Bacon: ,Nie zgadzam si¢. Czlowiek jest tak
mocno przywigzany do swego ja, ze chyba wolatby tortury od
unicestwienia”.

Przyjaciel: ,,Ty wybralby§ tortury?”
Bacon: ,,Tak. W piekle miatbym jeszcze nadziej¢ na ucieczke.
Bytbym pewien, ze kiedy$ uda mi si¢ uciec”.

Postuchajmy teraz fragmentu listu Jana Pawla II do artystéw:
»2INawet wowczas, gdy artysta zanurza si¢ w najmroczniejszych
otchtaniach duszy lub opisuje najbardziej wstrzasajace przejawy
zla, staje si¢ w pewien sposéb wyrazicielem powszechnego ocze-
kiwania na odkupienie”.

Czyz naiwne przekonanie, ze mozna mie¢ nadziej¢ na ucieczke
z piekta, o jakim méwi Bacon, nie potwierdza wstrzasajacego
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przestania stéw Papieza? Czy Papiez, ktéry w tym samym liScie
pisze rzecz wydawaloby si¢ oczywista, ze ,historia sztuki nie jest
tylko historig dziet, ale réwniez ludzi” — nie proponuje tym
samym wielkiej wizji sztuki i kultury jako wizji zycia czlowieka
w obecnym czasie. A przeciez jeszcze trzydziesci lat temu Pawet
VI, ktéry tak intensywnie zajmowat si¢ sprawami kultury, wotat:
»l...] jestem przerazony i krwawi mi serce, kiedy widzg, ze
sztuka wspdtczesna odrywa si¢ od czlowieka i od zycia [...]
Czasem staje wobec niej zaskoczony, daleki i ostupiaty [...]”
Pawet VI wyczuwal znaczenie i rol¢ kultury w zyciu KoS$ciota.
,Gdyby zabraklo nam kiedyS§ artystow, postugiwanie kaplariskie
odczuloby jaki§ brak [...]” — moéwil.

Tak wigc istnieje wyraZzna kontynuacja myS$lenia o sztuce
i kulturze w wypowiedziach wielkich papiezy naszego stulecia.
Réwnoczesnie jednak doSwiadczenie przezywanego czasu, a moze
intuicja poety pozwala Janowi Pawtowi II i§¢ giebiej w rozu-
mieniu kondycji cztowieka 1 artysty. Wydaje si¢ on juz nie
gorszyC dzietami, ktére i jego zapewne zaskakuja i niepokoja.
Nie poprzestaje jednak na stwierdzeniu ich inno$ci czy przej-
mujacego trwoga mroku. Odczytuje w tych i takich rowniez dzie-
fach pragnienie oczekiwania na odkupienie. Moze przeczuwa
pragnienie baconowskiej nadziei na ucieczke z piekla.

OczywiScie byloby btedem twierdzenie, ze ewolucja sztuki, ze
jej gtebokie przemiany w zakresie formy i tresci prowadza jedy-
nie w strone glebokich tragedii, rozczarowan i dramatéw. Ze
z kolei jedyna postawa KoSciota wobec twércéw kultury to mito-
sierne przygarnigcie pozostajacych w udrgce 1 btedzie. Warto
zdaé sobie sprawe, ze od czasu, w ktérym zwiazki kultury
z wiara byly naturalne, a wiara byla jedna z najwazniejszych
inspiracji artystOw — w sztuce dominowalo poczucie harmonii
srodkéw, wzajemnego zwiazku migdzy jakoScia dzieta a przesta-
niem, mig¢dzy trescig i forma.
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Kiedy rozeszty si¢ drogi cztowieka z drogami Boga, pojawitly
si¢ sprzecznoS$ci migdzy dzietem, ktére niesie w swej formie
tresci, a dzietem, ktére jest wytacznie rozgrywka formalna. Warto
tez uS§wiadomié¢ sobie, ze nie chodzi tu jedynie o widoczne
w sztukach plastycznych przedstawianie. Podobnie rzecz wyglada
w muzyce, o czym pisze wnikliwie kard. Ratzinger w swych
uwagach o muzyce liturgicznej. Dzisiaj wigc obserwujemy z jed-
nej strony muzyke ,,pop”, bedaca po prostu towarem, ktéry nazy-
wa si¢ muzyka ludowa, z drugiej powierzchowne rozgrywki pla-
styczne z wykorzystaniem tzw. najnowszych mediéw. I tu, i tu
dominuje manipulacja pozbawiona jakiegokolwiek przestania,
epatujaca nieograniczonymi §rodkami technicznymi. MozZna zary-
zykowac twierdzenie, Ze jest to granica, do jakiej doszta sztuka,
z ktérej pod pozorem sterylnego szukania formy wyeliminowano
treS¢ uznawang pogardliwie za ,literatur¢”. A przeciez nie ma
mozliwo§ci oddzielenia formy od treSci w psalmach gregorian-
skich, w UkrzyZowaniu Griinewalda, jak zreszta rdwniez na piot-
nach Rouauolta czy Morandiego. Dlatego tak trudno dzisiaj
o pigkno w sztuce liturgicznej, dlatego Swiatynie przypominaja
albo hangary z wiezami kontroli lotéw, albo kolumnady MDM-u.

OduczyliSmy si¢ poszukiwania formy dla przekazania tresci.
ZawierzyliSmy formie, ktéra bez wewnetrznego zycia dzieta czyni
go pusta gra. Wtadnie dlatego list Jana Pawta II do artystow jest
dokumentem wyjatkowym. Porzadkuje bowiem pojg¢cia, poddaje
je analizie, ukazujac to, co na pewno w sztuce, a takze w kultu-
rze niezmienne i niezmiennie zblizajace cztowieka do Boga. Do-
tyczy to zresztg procesu twoérczego, dziet i spotecznych skutkéw
sztuki. Nalezy tu zwrdéci¢ uwage, ze list Jana Pawta II do arty-
stow tylko okazjonalnie zostat u nas odnotowany. Nie zrobiono
wiele, by go upowszechni¢ nie tylko wsrdéd artystéw, ale np.
wsrdd duchowieristwa czy w ogdle wsrdd ludzi. List ten bowiem
nie jest dokumentem Ko$ciota w §cistym tego stowa znaczeniu,
jest postaniem Papieza, ktéry sam wyrdst z kultury kraju szcze-
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g6lnie do§wiadczonego i szczegblnie duzo zawdzigczajacego kul-
turze.

Jest jednak listem i1 ma charakter zwierzenia, jest naprawde
listem, ktéry moégiby do kazdego z nas przyjs¢ poczta w zakle-
jonej kopercie. Jest prywatnym stowem do poszczegdlnych ludzi.
Nie odezwa do spotecznosci twércéw. Rozumiany jako korespon-
dencja do grupy zawodowej, do tzw. artystow — tak zreszta
zostal zrozumiany — nie dociera do ludzi, ktérzy co prawda
artystami nie sa, ale winni wiedzie¢, jak istotny jest w zyciu
cztowieka kontakt ze sztuka. Podobnie jak list do ludzi w po-
desztym wieku nie jest instrukcja branzowo-pokoleniowa. Kto§
miody, kto przeciez stanie si¢ stary, jezeli mu na to Pan Bog
pozwoli, winien wiedzie¢ o sensie i1 §wiatlach staro$ci, o jej
dolegliwo$ciach, ale i mozliwoSci traktowania podesziego wieku
jako daru. Kto$, kto nie jest artysta, w wyniku lektury listu
papieskiego nie odczuje tgsknoty za uprawianiem sztuki, pozna
jej obszar, zrozumie, jak bliskim mozna by¢ dzietom ludzkim
w poszukiwaniu dobra, prawdy i pickna. Sztuka to przeciez nie
tylko tworcze ol$nienie, ale i dramatyczne Swiadectwo czasow.
Tak wtasnie mozna dotrze¢ do wychowawczego sensu sztuki, do
jej oddziatywania, do jej znaczenia.

Kiedy w latach dziewig¢édziesiatych wydano we Francji wykta-
dy Jézefa Czapskiego o Prouscie, wygtaszane do wspdtwigzniow
w Starobielsku, zachodni intelektuali§ci nie mogli si¢ nadziwid,
jak to bylo mozliwe, by w odrapanych nawach soboru zamienio-
nego na tagier stucha¢ rozwazan o Prouscie, nie wiedzac, czy
doczeka si¢ jutra.

Mozna by tu zadaé jeszcze jedno pytanie: jaka byla intelek-
tualna formacja stuchaczy, podoficeré6w i oficeréw, ktérzy
stuchali analiz Czapskiego i nie radzili mu po pi¢tnastu minu-
tach, by poszedt sobie w diabty. OczywiScie, moze nie wszyscy
byli czytelnikami Prousta i koneserami literatury. Ale na progu
$mierci widocznie chcieli stuchaé¢ o komplikacji ludzkiej duszy,
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o ulotnoSci zycia i jego trwalym sensie. Kiedy§ pytatem Czap-
skiego: ,,Powiedz mi — stuchali cig?” Odpowiedziat: , Tak, stu-
chali, patrzyli przed siebie, moze myS§leli o domu, ocierali 1zy.
Stuchali”.

Nie lubi¢ dyskusji i wieszczenia na temat schytku stulecia,
przelomu dziejéw, poniewaz kazdy z nas idzie nieuchronnie ku
swojemu przejSciu, ku swojemu kresowi. Warto zastanowié si¢
nieraz, czy temu umiemy wewngtrznie sprostac. Mimo to jednak
spi¢trzenie chamstwa, bylejakoSci, brutalno$ci, wreszcie zwy-
czajnej glupoty, jaka otacza nas na co dziei — nakazuje zasta-
nowienie si¢ nad przyczynami tego stanu rzeczy, ale i nad jego
poprawa.

Wydaje si¢, ze nie ma innej drogi jak ta prowadzaca od
domu, poprzez szkolg, studia, wtasne dojrzate zycie. Wszedzie
tam winno znaleZ¢ si¢ miejsce na wejScie w $wiat wartoSci, na
wejScie w obszar kultury.

Uczestniczylem kiedy§S w uczonej dyskusji na temat stylu
wysokiego w kulturze, na temat sztuki i dotkliwo$ci Swiata.
Rzecz najpierw okre§lano i definiowano, potem ironizowano
i smucono si¢. Cytowano filozoféw i wspominano malarzy. M6-
wiono, jak doj$¢ do S$wiata wartoSci droga pozytywna lub
negatywng. Tak. Takie dyskusje sa rOwniez potrzebne. Pytanie
jest jednak o wiele bardziej zasadnicze: jak wyj$¢ z mroku?

Moze wigc warto przypomnieé po latach pytanie, jakie zadat
Jan Pawel II kontestujacym Holendrom, ktérzy powitali papieza
wzlatujacymi ku niebu balonami z podwieszonym transparentem:
»Pope go Rome”. Zapytat ich wéwczas: ,,Co zrobiliScie z wol-
noscia, ktéra kosztowata tak drogo?” Czy nie nalezatoby takiego
pytania zada¢ dzisiaj w Polsce? Czy mozna spierac si¢ o zakres
i mozliwodci kultury niskiej i poréwnywaé ja z postannictwem
i znaczeniem kultury wysokiej — jezeli stoimy wobec zagrozenia
kultury w ogéle? To zagrozenie to nie globalizacja czy amery-
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kanizacja. To zam¢t w Swiecie, ktéry zagubit sens wartosci, to
nieobecno$¢ w zyciu rodzin codziennej normalnosci.

Moéwi si¢ czesto: ludzie pracuja, nie maja czasu wychowywac.
To nieprawda. Kiedy§ ludzie pracowali réwniez i znajdowali
chwile na rozmowg¢ z dzieckiem. Taka rozmowa to przejaw kul-
tury wysokiej. To jej nam trzeba.

Zawsze znajda si¢ wymowki. Beda wigc 1 bezrobocie, 1 wspdl-
nota europejska, niepogoda i susza, telewizja i1 zle przed-
szkolanki. A kiedy$ przeciez w miastach i na wsi modlono si¢
przy zmartych. Méwiono dzieciom o Smierci jako czg¢Sci zycia.
Po trzykro¢ dotykano progu trumng zegnajac si¢ z domem. Tak
wyrastali ludzie, ktérzy mieli czas na prac¢ 1 opiek¢ nad
chorymi, na zabawe, mitosierdzie i przyjazi. To sa wtasnie owe
niezbywalne elementy kultury zycia, z ktérej rodzi si¢ tgsknota
do pig¢kna, do czytania, stuchania i ogladania. WartoS$ci trwaja.
To nam si¢ wydaje, ze ulegly erozji i nie mozna ich zastosowac
we wspoélczesnym zyciu.

Kiedy wieloj¢zyczne wycieczki zwiedzaja muzea watykanskie,
dochodzi do momentu, gdy wszystkie trasy i wszystkie grupy
zmierzaja do Kaplicy Sykstyfiskiej. Jeszcze na schodach stychac
gwar, btyskaja flesze i mrucza kamery. Kiedy jednak rozgadane
tlumy staja przed freskami w Sykstynie, robi si¢ cicho. Wszyscy
patrza na dotykajacg dioni Adama dion Stwércy, na wielka po-
sta¢ Chrystusa Boga i Sedziego, ktory uniesiong re¢ka zdaje si¢
zamykac jakakolwiek dyskusje. Patrza na zalgkniong postaé Matki
Bozej, 1 matego czlowieczka, ktéremu podaja rézaniec, by w
ostatniej jeszcze chwili uratowat si¢ od upadku w ciemnos¢.

W ostatnich latach prace konserwatorskie ujawnity wyrazistos¢
i ekspresj¢ koloru freskéw, objawity ich dynamizm, ale i monu-
mentalny spokdéj emanujacy z bieli i zieleni, btgkitéw i delikat-
nych szaroSci. Z uktadu postaci, z przemyS$lanego programu teo-
logicznego cato$ci. To wtasnie nieoczekiwane dotknigcie sacrum
ucisza wchodzacych. To samo, ktére zawarte jest w antyku i ro-
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manskich kapitelach, gotyckich witrazach, w przestrzeniach
i §wietle baroku, w martwych naturach Chardina, w muzyce
Lutostawskiego i Goreckiego. Kiedy kasety z muzyka Géreckiego
wykupywano w Anglii, krytyka doszukiwata si¢ przyczyn takiego
przyjecia znakomitej, ale trudnej przeciez muzyki, w rzekomych
analogiach rytmicznych z muzyka rockowa.

A zatem droga ku wyzynom sztuki i kultury moze wie$¢ ina-
czej. Nie od upartego upowszechniania, ale od przedziwnych
pokrewieristw i upodobaii. Na naszych oczach zmienita sig¢
przeciez ocena i klasyfikacja wielu dziedzin sztuki.

Kiedy$ Stawomira Mrozka uwazano zaledwie za wesotka. Dzi-
siaj zobaczono to, co w tej literaturze i pozornie $§miesznych
rysunkach bylo od samego poczatku wielka filozoficzng zaduma
nad Swiatem.

Kiedy§ Nikifora nazywano malarzem nieprofesjonalnym,
naiwnym i prymitywnym. Dzisiaj kazdy wie, ze jest on jednym
z najSwietniejszych artystéw naszego wieku, a czgstokro¢ naiwna
1 prymitywna jest sztuka rzekomych profesjonalistéw.

,Duch tchnie, kedy chce — Spiritus flat ubi vult” — bezpiecz-
niej dzi§ nie uzywaé taciny, bo nie znaja jej podobno nawet
ksigza. OczywiScie nie mozna czekaé i zawierzaé losu kultury
szczesliwym przypadkom. Swiadomie postawiona diagnoza winna
spowodowaé podjecie kuracji.

W czasach zametu i zachwiania hierarchii wartoSci nalezy
1 warto przypomnie¢, ze kultura, ze dzieta sztuki nie musza by¢
patetyczng manifestacja gtoszonych przez artyste pogladéw, by
prowadzily do refleksji i myS§li najistotniejszych. Czgsto witasnie
to, co ciche i prawie niezauwazalne, moze okazac si¢ w rezulta-
cie potezniejsze niz pozor wielkoSci. Dzigki temu wtasnie trzeba
moéwié¢ o kulturze jako obszarze poszukiwania i docierania do
prawdy, a o dzietach sztuki jako o prywatnych $ciezkach wioda-
cych do prawdziwego rozeznania i odkrywania Swiata, ludzi,
Boga. Warunkiem jednak zawsze jest wierno§¢ prawdzie, nawet
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za cen¢ milczenia, co ukazali heroicznie ludzie kultury wobec
nazistowskiego czy komunistycznego totalitaryzmu.

Kilka lat przed $miercia Borys Pasternak, zaszczuty przez
srodowisko i parti¢, peten Igku o swych bliskich, pisat osobliwy
testament, ktéry moze by¢ wiatykiem dla ludzi i spraw kultury
zawsze, niezaleznie od czasu, a takze skali, pochodzenia i rodza-
ju zagrozenia:

Tworczosci celem jest oddanie,

Nie sukces glosny, nie reklama.
To hanba, gdy cho¢ dzieto tanie,
Tworca stugebna zyje fama.

Rysom swej twarzy ni przez chwilg
Nie sprzeniewierzy¢ si¢ prawdziwym,
Lecz zywym, zywym by¢ i tyle.

Az po sam kres — po prostu zywym.



KRZYSZTOF ZANUSSI

NAPIECIE WARTOSCI
JAKO ZRODLO ROZWOJU KULTURY
(skrot)

Usytuowanie zrodet zametu, jaki towarzyszy wspdtczesnemu
przezywaniu kultury, wymaga poczynienia dwéch réznych spo-
strzezen. Pierwsze dotyczy sfery jakosciowej i odnosi si¢ do
przesunigcia cigzaru komunikacji kulturalnej z obszaru jezyka
pojeé, notowanych za pomoca pisma i rozpowszechnianych dru-
kiem, na jezyk obrazéw i dzwigkdéw przenoszonych raz elektro-
nicznie, raz tradycyjnie — za pomocg celuloidu. Konsekwencje tej
przemiany maja ograniczony zasigg, dotycza bowiem (jak to czg-
sto przypomina Ryszard Kapus$cinski) tylko rozwinigtej, a wigc
mniejszo$ciowej czegsci Swiata. W tej czesci z kolei jezyk po-
jeciowy nie znika, cho¢ czgsciowo schodzi na margines. Jakos§¢
komunikacji za pomoca obrazu i dZwigku nie musi by¢ uwazana
a priori za gorsza, natomiast dla tematyki zwiazanej z ducho-
woscig jezyk ten moze nawet ujawni¢ swa przewage. Stad nie-
zrozumiala wcigz obecna niechg¢é Kosciota do jezyka obrazu
i dzwigk6éw, wyrazana niechgcig do mediéw, szczegdlnie elektro-
nicznych, i nie§wiadomos¢, ze proces laicyzacji Europy odbyt si¢
przede wszystkim za pomoca pisanego stowa.

Drugie spostrzezenie ma charakter ilo§ciowy, wiaze si¢ z uma-
sowieniem $wiata, pomnozeniem podmiotéw zaangazowanych
w kulturg i, co za tym idzie, upadkiem wartosci, ktére miata
kultura wysublimowana. Egalitaryzm wspéiczesnych spoteczenstw
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podwaza fenomen ,.,kominéw” kultury, ktére stanowity w Europie
normalny stan rzeczy od stuleci. Gwaltowna zmiana profilu spo-
leczenstw moze by¢ traktowana jako efekt zupetnie przejsciowy,
moze tez zapowiada¢ powstanie nowej rzeczywistoSci spotecznej,
w ktorej stratyfikacja kulturalna przestanie odgrywac jakas role.
W wyniku dwéch proceséw zanotowanych powyzej zyjemy w spo-
rym zamgcie, ktéry przenidst si¢ z opisu zjawisk na same zja-
wiska kultury. Istota zametu jest utrata wiary w istnienie war-
toSci absolutnych, takich jak pigkno, dobro czy prawda. Debata
nie dotyczy egzemplifikacji tych wartoSci, ale samego ich ist-
nienia.

Pochodng istnienia warto$ci jest nierdwnoS$¢ w ocenie dziel,
a w konsekwencji nier6wnos$¢ samych odbiorcéw kultury. Jesli
broni¢ pojecia gustu, to trzeba przyjaé, ze nie wszyscy dysponuja
nim w ré6wnym stopniu. JeSli przyjaé, ze sztuce mozna postawic
wymagania, to w konsekwencji niektérzy beda stawia¢ wymaga-
nia wyzsze, a inni poprzestang na bardzo niskim putapie. MyS§le-
nie powyzsze narusza etos egalitarny, ktéry broni si¢ tylko po
przyjeciu zasady wzglednoSci ocen, a co z tym idzie — tolerancji,
przeniknietej obojetnoSciag. Odmienno$¢ moze by¢ znakiem rézni-
cy, ale nie znakiem jakosci, jesli jakos¢ jest pojeciem zakwestio-
nowanym juz u podstaw.

Negacja wszelkiej estetyki idzie w parze z podobnymi zapatry-
waniami na etyke. Junctum dobra i pigckna wydaje si¢ dzi§ wielu
bezzasadne. Zarzut, ktéry nalezy postawic intuicji powszechnej
wzglednosci, dotyczy pojecia rozwoju. Wszelkie tradycje ducho-
wosci zaktadaja, ze czlowiek moze rosngé w miar¢ tego, jak
moralnie osigga wigksza doskonato$é. Wzrost duchowy czy we-
wnetrzna doskonalo$§é sa elementami dynamiki, w ktérej spote-
czefistwo daje szanse wszystkim, aby chcieli si¢ rozwijaé.
Relatywizm jest w konsekwencji zache¢ta do stagnacji. Niweczac
napigcie wartosSci odbiera dynamike¢, hamuje ruch, szanse wzro-
stu, jest wigc zubozajace. Parcie zlaicyzowanego $wiata wpro-
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wadza w szeregi chrze$cijan my$l o tym, ze przynajmniej w sztu-
ce nie istnieje hierarchia wartoSci, a o wrazliwosci czy tez
gustach nie dyskutuje si¢, bo te gusta sg nieporéwnywalne, tak
jak dzieta, z ktérych kazde jest osobnym $wiatem i moze podle-
gaé opisom tylko w swoistym jezyku, ktéry nie przenosi si¢ na
inne dzieta.

W §$wiecie audiowizualnym brak kryteriéw prowadzi do zala-
mania wszelkich odniesiefi sztuki do madrosci, wpisanej wraz
z pigknem w nasze zycie. W rzeczywistoSci polskiej mizeria
opinii publicznej ksztattowanej z inspiracji chrzescijanskiej
Swiadczy o tym, ze brakuje debaty o tym, co w twoérczosci, ktora
dominuje w przezyciach wigkszoSci odbiorcéw, jest wyrazem
wartoSci bliskich chrzeScijaiistwu, a co nie jest. Zamgt jest
zazwyczaj zrédtem lgku, a lgk prowadzi do wyboréw, w ktérych
to, co najbardziej elementarne, dominuje nad tym, co jest
transcendentne, czyli przekracza ograniczenia jednostkowe. Czas
zamgtu przywotuje odniesienia do wigzi plemiennych, w ktérych
,,naszoS$¢” jest warto$cig wigksza anizeli powinowactwo doswiad-
czei w poszukiwaniu madros$ci wyrazonej w pigknie, wyszuka-
nym i dostgpnym tylko dla odbiorcéw, ktérych napigcie we-
wnetrzne wyzwala wzrost jednostkowy. Samo pojecie wzrostu
znikto z powszechnego myS$lenia, tak jak pojecie zbawienia
zacz¢lo gdzieniegdzie ustgpowal postulatom sprawiedliwoSci
1 naprawiania spoteczefistw.

Chwila zamgtu i prézni jest w sztuce wielka szansg dla
chrzeScijan. Moga oni tatwiej si¢ odnaleZé, majac prostszy
kontakt z transcendencja anizeli ludzie zlaicyzowani. Warunkiem
powodzenia jest intensywnoS$¢ pasji, autentycznoS$¢ przezywania
dramatu, w jakim nieustannie zyje ludzko$¢. Zdolnos¢ odczytania
znakéw czasu jest udziatem tych, ktérzy bez reszty oddali si¢ na
stuzb¢ pigkna, prawdy i madroSci, ktére dla chrzescijan pochodza
z nadnaturalnych Zrédet.






KS. MICHAL. HELLER

WPLYW MYSLI CHRZESCIJANSKIEJ
NA POWSTANIE NAUK EMPIRYCZNYCH

1. Pytanie: ,Jaki wpltyw wywarta mys$l chrzescijaiiska na po-
wstanie nauk empirycznych?” wymaga precyzacji. Tylko wyraze-
nie ,,nauki empiryczne” jest w tym pytaniu w miar¢ zrozumiale
(jezeli nie wdawaé si¢ w zbyt drobiazgowe analizy metodolo-
giczne). Nie wiadomo natomiast, o jakie wptywy chodzi i jak
mogtyby by¢ one wywierane, a pojecie mySli chrzescijanskiej jest
na tyle rozmyte, ze mozna je rozumieé¢ na wiele ré6znych sposo-
bow. Jedno nie ulega watpliwosci: jakkolwiek bySmy to pytanie
sprecyzowali, odpowiedZ na nie wymagataby zmudnych badan hi-
storycznych. Badania takie co jaki§ czas sa podejmowane, ale
dotychczas nie doprowadzily one do jednoznacznych wnioskéw.
To, co w dalszym ciagu pragng¢ krotko przedstawi¢, w zadnym
razie nie zasluguje na miano badan historycznych. Bedzie to
raczej kilka dos$¢ luznych refleksji, stanowiacych wynik filo-
zoficznego namystu nad wzajemnymi relacjami migdzy filozofia
i teologiag a naukami empirycznymi. Refleksje te odwotujg si¢
oczywiscie do historii, ale jedynie do historii ,,wyczytanej”
z kilku krytycznych opracowarn.

2. Wydaje si¢ nie ulega¢ watpliwosci, ze jezeli myS$l chrze-
Scijaniska wywarta wptyw (pozytywny lub negatywny) na powsta-
nie nauk empirycznych, to musiat to by¢ wptyw dlugofalowy.
Nalezy go szukaé juz u samych poczatkéw chrzescijaristwa. Cof-
nijmy si¢ wigc do okresu patrystycznego, kiedy to ksztattowaty
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si¢ zreby chrzescijanskiej teologii i decydowato si¢ pdZniejsze
intelektualne oblicze Europy. W okresie tym zrodzit si¢ dylemat:
Jaki winien by¢ stosunek chrzes$cijan do ,.greckiej madroSci”?
Czy ,,madro$¢ chrzescijafiska” ma zastapi¢ ,,madroS¢ grecka”, czy
tez ma na niej budowac? Na szcze¢Scie dla naszej kultury wahania
byty krétkie i raczej anemiczne. Ojcowie KoSciota i wczes$ni
pisarze chrzescijafiscy nie tylko przekazali nam kultur¢ grecka,
ale istotnie wzbogacili ja o nowe elementy!. Znaczenie tego
faktu jest ogromne. Trudno sobie wyobrazi¢, by nauki przyrod-
nicze mogly kiedykolwiek powsta¢ bez elementu pochodzacego
z greckiego dziedzictwa. I nie chodzi tylko o to, ze twoércy
nowozytnej fizyki bezposrednio nawiazali do tego dziedzictwa;
chodzi przede wszystkim o t¢ jego nié, ktéra przewijata si¢ przez
cate kulturalne dzieje Europy i ksztaltowala je niejako od
wewnatrz.

3. Rodzi si¢ jednak pytanie: Czy chrzescijaristwo, odwracajac
uwage swoich mySlicieli od ,,spraw tego §wiata”, przynajmniej
posrednio nie zahamowato postepoéw greckiej nauki? Trzeba przy-
zna¢, ze efekt taki moégt wystapi¢. Ojcowie Kosciota stanowili
znaczaca czg$8¢ intelektualnej elity tamtych czaséw i1 nie ulega
watpliwosci, ze praktycznie caly ich mySlowy wysitek zostat
zaangazowany w stluzbe¢ nowej religii. Nie ulega rdwniez kwestii,
ze pomigdzy rokiem 200 przed Chrystusem i rokiem 200 po
Chrystusie nastapito wyrazne obnizenie poziomu greckich nauk.
Fakt, ze spadek ten rozpoczal si¢ dwa wieki przed pojawieniem
si¢ chrzedcijaristwa, dowodzi, iz jego przyczyn nalezy szukal
gdzie indziej, a odwrdcenie uwagi od §wieckiej madro$ci co
najwyzej opéznito proces wychodzenai z kryzysu>.

"Por. np. R. A. M ar kus. Wiara chrzescijaiiska a filozofia grecka.
Warszawa: PAX 1964.

2Por. D. C. Lindberg Science in Early Church. W: God and
Nature — Historical Essays on the Encounter between Christianity and Science.
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4. Nie mozna jednak nie dostrzec pewnego procesu, ktéry
w tym okresie zostat zapoczatkowany, a ktéry mial negatywne
skutki dla péZniejszego rozwoju nauk. Wprawdzie juz Sw. Augu-
styn z Hippony glosit zasd¢ metodologiczna, zgodnie z ktéra
»ilekro¢ zaistnieje konflikt pomigdzy dostowng interpretacja
jakiego$§ tekstu biblijnego a prawda dotyczaca przyrody, udo-
wodniong przy pomocy wiarygodnych argumentéw, chrzescijanin
powinien poddaé tekst biblijny reinterpretacji metaforycznej”?,
ale juz ten sam $Sw. Augustyn czg¢sto traktowal Bibli¢ jako Zrédto
wiedzy przyrodniczej*. Byto to zreszta czyms§ zrozumiatym. Wo-
bec braku ,,wiarygodnych argumentéw”, ktére dowodzityby twier-
dzefi o przyrodzie, trudno byto rozdziela¢ autorytet Pisma §wig-
tego jako ksiggi religijnej od jego autorytetu w innych dzie-
dzinach. Potem, gdy w okresie barbarzyniskich najazdéw nastapit
catkowity upadek nauk greckich (nie przezyt ani jeden cztowiek,
ktéry bytby w stanie zrozumieé¢ matematyczne analizy Almagestu
Ptolemeusza), dla poboznych chrzescijan Biblia stata si¢ fak-
tycznie jedynym Zrédiem wiedzy o S$wiecie’. O nastgpstwach
tego faktu nie musimy wspominac.

5. Scholastyka byta dla Europy jedna wielka lekcja racjonal-
nosci. Wprawdzie nadal dominowaty zainteresowania teologiczne,
ale do analiz teologicznych stosowano maksymalnie racjonalne
metody. Przez te ostatnie rozumiem po prostu logiczne metody
wnioskowania. Z dzisiejszego punktu widzenia mozna powie-
dzieé¢, ze gtéwna troska scholastykéw bylo to, zeby w procesie

Red. D. C. Lindberg, R. L. Numbers. Berkeley: University of California Press
1986 s. 19-48.

SE.McMullin Ewolucja i stworzenie. Krakéw: OBI 1990 s. 2.

4 Por. np. A. Zurek Swiety Augustyn komentuje ,Ksiege Rodzaju”.
W: Poczqtek swiata — Biblia a nauka. Red. M. Heller, M. Drozdz. Tarnéw:
Biblos 1998 s. 101-117.

SPor.O.Petersen Konfliktczy symbioza? Krakéw: OBI — Tarnéw:
Biblos 1997 rozdz. 4.
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dedukcji nie dostato si¢ do wnioskéw nic, czego nie bytoby
w przestankach. Jezeli ta metoda w p6zniejszych czasach ulegta
wypaczeniom, to tylko dlatego, ze wymagania Scistosci stopniowo
wyprowadzono poza granice tolerowane przez plastyczno$¢ jezy-
ka, jakim si¢ postugiwano. Sadze, iz ta lekcja racjonalnosci stata
si¢ jednym z warunkéw umozliwiajacych powstanie nauk mate-
matyczno-empirycznych.

Jest rzecza znamienna, ze logik tej miary co Jan Lukasiewicz
utrzymywal, iz ostatnia $cista filozofia byta scholastyka, opierata
si¢ bowiem na najnowoczeS$niejszej istniejacej wowczas logice i,
co wiecej, logike te rozwijata dla swoich cel6w®.

6. Gwaltowny rozwdj nauk empirycznych, poczawszy od prze-
tomu XVI i XVII wieku, byt niewatpliwie ,,jakoSciowym sko-
kiem” w historii myS$li ludzkiej. Nie mozna jednak nie dostrzegaé
pewnych aspektéw tej historii noszacych na sobie znamig¢ cia-
gtosci, ale by je dostrzec, potrzeba poglgbionych studiéw hi-
storycznych. Warto na przykitad odwotaé si¢ do madrej ksiazki
Amosa Funkensteina Theology and the Scientific Imagination’.
Autor ten m.in. przekonywajaco dowodzi, ze nowozytne pojgcie
prawa przyrody swoim rodowodem sigga scholastycznej dyskusji
na temat ograniczed Bozej wszechmocy (np. spér o to, czy Bog
moze dziata¢ wbrew prawom logiki). Z czasem ograniczenia te
przeniesiono z Boga na przyrod¢. Innym przykitadem tego rodzaju
genetycznych zaleznoSci jest Newtonowskie pojgcie absolutnej
przestrzeni, ktére — zdaniem Funkensteina — wywodzi si¢ z teo-
logicznych sporéw dotyczacych Bozej wszechobecnoSci.

7. Gdy mowa o wptywie myS§li chrzeScijanskiej na powstanie
nauk empirycznych, to nie mozna pominaé tzw. tezy Hooykaasa.

® Por. Z. W o 1 a k. Neotomizm a Szkota Lwowsko-Warszawska. Krakéw:
OBI 1993.
7 Princeton: Princeton University Press 1986.
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Ten historyk nauki utrzymuje®, ze warunkiem powstania nauk
empirycznych byla chrzescijariska doktryna o stworzeniu $wiata
przez Boga. Obraz Swiata odziedziczony po filozofii greckiej byt
w znacznej mierze aprioryczny. WtasnoSci §wiata powinno si¢
da¢ wydedukowac z ,,pierwszych zasad”. Jezeli jednak Swiat za-
wdzigcza swoje istnienie i swoje wlasnoS$ci jedynie woli Bozej
(,,bo tak si¢ Bogu spodobato”), to jedynym sposobem, aby $wiat
poznad, jest ,,zobaczyC”, jaki on jest, czyli wykonywaé ekspery-
menty. Hooykaas wzmacnia swoja tez¢ spostrzezeniem, ze chrze-
Scijaniskie docenienie pracy manualnej byto dodatkowa zacheta do
eksperymentowania.

Jest faktem historycznym, ze zblizaniu si¢ do czaséw nowo-
zytnych towarzyszyl w teologii proces wzrostu tendencji wolun-
tarystycznych, tzn. zmniejszania zakresu ontologicznych koniecz-
nosci (ktérymi nawet Bég jest zwigzany) na rzecz wolnych wy-
boréw Stwoércy. Prawda jest rowniez, ze woluntaryzm krélowat
w §rodowisku twércéw nauk przyrodniczych’. Czy jednak proce-
sowi temu nalezy przypisywac az tak wazng role, jak to czyni
Hooykaas, jest rzecza dyskusyjna'®. Ponadto wplyw pogladéw
teologicznych na genez¢ nauk przyrodniczych mégt przybieraé
rozne formy zalezno$ci: od dos§¢ ptynnych inspiracji, poprzez
rozmaite postaci ,,przedzatozen”, az do S$cistej zaleznoSci przy-
czynowej. Jaka z tych form w rzeczywisto$ci miata miejsce, jest
dzi§ prawdopodobnie nie do ustalenia.

8. Czynnikiem bez watpienia utrudniajacym ewolucje w kie-
runku nauk empirycznych bylo zbytnie zwigzanie si¢ KoSciota
z filozofia arystotelesowsko-tomistyczng i posrednio z fizyka

8R.Hoo y k a a s. Religia i powstanie nowoZytnej nauki. Warszawa:
PAX 1975.

SPor.np. McMullin, jw.s. 47.

19 por. God and Nature s. 5J.Brooke, G.Cantor, Recon-
structing Nature. Edinburgh: T&T Clark 1998 s. 20.
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Arystotelesa. Nowa fizyka powstawata w opozycji do tej ostat-
niej. Sprawa Galileusza byla wynikiem rozmaitych uwarunkowan
historycznych!!, sadze jednak, ze do podobnego spiecia i tak
musialoby dojs¢. Obalenie starej fizyki, mocno wros$nigtej do
filozofii i teologii wielu stuleci, nie mogto odby¢ si¢ bezbolesnie.

9. Na pytanie o wptyw mysli chrzescijanskiej na powstawanie
nauk empirycznych trudno udzieli¢ jednoznacznej odpowiedzi.
Nie ulega wszakze watpliwoSci, ze wzajemne oddziatywanie
mig¢dzy (szeroko rozumiang) myS$la chrzescijaiiska a nicig ewo-
lucyjna, ktéra prowadzita od filozofiii nauki greckiej az do nauk
nowozytnych, byto bardzo silne. Wigcej nawet, myS$l chrzesci-
janska byla waznym elementem tej nici.

Czy jednak my§l chrzeScijafiska byta warunkiem koniecznym,
bez ktérego nie dosztoby do powstania nauk nowozytnych, jak
to utrzymuja R. Hooykaas'? i S. L. Jaki'3? Nie sadze, by na
tak sformutowane pytanie dato si¢ udzieli¢ odpowiedzi. Ewolucje,
ktéra doprowadzila do powstania nauk empirycznych, znamy
tylko w jednym egzemplarzu, a do tego, by odrézni¢ czynniki
istotne (konieczne) od przypadkowych, trzeba by badan staty-
stycznych. MySle, Zze najzupelniej wystarczy stwierdzenie, iz
zachodnie chrzescijafistwo 1 proces ewolucyjny wiodacy ku nau-
kom przyrodniczym stanowily silnie ze soba sprz¢zone elementy
tego samego ,.ciagu kulturowego”. Jest rzecza godng uwagi, ze
w innych wersjach chrzedcijafistwa i w innych religiach problem
konfliktu z nauka do niedawna praktycznie nie istnial. Wygladato
to tak, jakby religia i nauka niewiele mialy sobie do powie-

' Por. np. A. Fantoli. Galileo — for Copernicanism and for the
Church. Vatican: Vatican Observatory Publications 1996.

12 Por. przyp. 8.

3 The Road of Science and the Ways to God. Chicago: University of
Chicago 1978.
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dzenia. Dopiero obecnie, by¢ moze na skutek efektu ,,globalnej
wioski”, sytuacja ta zaczyna si¢ zmieniad.

10. Warto wreszcie odnotowaé fakt, ze stosunkowo niedawno
(w ostatnich dekadach mijajacego stulecia) historia wzajemnych
relacji migdzy nauka a religia ukonstytuowata si¢ jako niezalezna
dyscyplina akademicka'®. Dotychczas byta ona uprawiana gtéw-
nie w celach apologetycznych (zaréwno przez religijnych, jak
i antyreligijnych apologetéw)'>. Powstanie tej nowej dyscypliny
historycznej jest szansg lepszego zrozumienia bogatych wspéiza-
leznoSci migdzy religijnymi i naukowymi watkami ogdlnoludzkiej
kultury.

“ Por. np. J. H. Bro o k e. Science and Religion — Some Historical
Perspectives. Cambridge: Cambridge University Press 1991; Broo ke,
Cantor, jw.

5por. D.C.Lindber g, R.L. Numbers. Metahistoryczne
uwagi o konflikcie nauki i teologii. ,Zagadnienia Filozoficzne w Nauce”
20:1997 s. 3-19.






LESZEK KUZNICKI

OBECNOSC INSPIRACJI CHRZESCIJANSKICH
W ROZWOJU EWOLUCJONIZMU

24 listopada 1859 r. ukazata si¢ w Londynie, w naktadzie
1250 egzemplarzy, ksigzka Charlesa Darwina, znanego brytyj-
skiego uczonego, pt. On the origin of species by means of na-
tural selection or the preservation of favoured races in the
struggle for life'. Dzielo rozprzedano praktycznie juz w dniu
wydania, co spowodowato, ze 7 stycznia 1860 r. zostato ono
wznowione w naktadzie 3000 egzemplarzy. On the origin of spe-
cies w nastepnych latach przettumaczono na wigkszos$¢ jezykoéw
europejskich, wywotujac w krétkim czasie ruch umystowy, ja-
kiego dotychczas nie wywolato zadne dzieto naukowe. Zainte-
resowaniu ksigzka Darwina towarzyszyty reakcje krancowo zréz-
nicowane — od entuzjazmu do potepienia.

Réwnolegle do dyskusji merytorycznej wokdét teorii doboru
naturalnego toczyta si¢ ostra wymiana pogladéw migdzy teolo-
gami 1 przyrodnikami, rzecznikami filozofii stworzenia a ate-
istami. Sam Darwin angazowatl si¢ jedynie w dyskusje meryto-
ryczne, i to tylko wyjatkowo. Kiedy zmart 13 kwietnia 1882 r.,
zostat pochowany w katedrze westminsterskiej obok grobéw
Newtona i Faradaya, a w jego pogrzebie uczestniczyli dostojnicy
Kosciota anglikaniskiego. Mimo tych faktéw za zycia Darwina
i po jego $mierci ukazato si¢ wiele negatywnych ocen i wypo-

! London: John Murray 1859.
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wiedzi o jego teorii ewolucji, podejmowanych w imi¢ obrony
zagrozonej wiary chrzescijafiskiej czy wyrazajacych sprzeciw
wobec podwazania Pisma $wietego?.

Jak zauwazyt Karl Popper’, miato to obiektywna przyczyne.
Darwinowska teoria ewolucji, podobnie jak kopernikarnska teoria
heliocentryczna, burzyta utrwalony od tysiacleci obraz Ziemi
1 miejsca czlowieka we WszechS§wiecie.

Oznaczato to, wedlug Poppera, ze obie teorie zawieraty za-
razem sktadnik naukowy, jak i sktadnik ideologiczny:

Oddziatywanie zaréwno teorii kopernikariskiej, jak tez darwinowskiej byto,
jak si¢ wydaje, dlatego tak wielkie, ze kazda z nich zderzata si¢ z
dogmatem religijnym. Miato to ogromne znaczenie dla intelektualnych
dziejéw naszej cywilizacji i oddzialalo na dzieje nauki (dlatego, na
przyktad, ze doprowadzito do napi¢é¢ migdzy religia a nauka). Ale fakt
historyczny i spoteczny, ze teorie Kopernika i Darwina znalazty si¢ w
konflikcie z religia, jest zupelnie nieistotny dla racjonalnej oceny teorii
naukowych, ktére oni przedstawili. Biorac logicznie, nie ma to nic
wspodlnego z rewolucja naukowa uruchomiong przez kazda z tych dwdch
teorii’.

Uwzgledniajac to rozréznienie, nie bede si¢ zajmowat ideo-
logicznymi aspektami zwiazanymi z darwinizmem, natomiast
skoncentruj¢ si¢ wytacznie na sktadniku naukowym. Przede
wszystkim postaram si¢ wykaza¢, Zze znamienita wigkszoS¢
oponentéw ewolucjonizmu nie dostrzegata obecnoS$ci inspiracji
chrzeScijariskiej na drodze prowadzacej do powstania teorii
doboru naturalnego.

2 Charakter rodzimej dyskusji wokét ewolucjonizmu w roku $mierci
Darwina przedstawit L. KuZnicki: Postac¢ i dzieto Karola Darwina w polskim
pismiennictwie 1882 roku. ,,Kosmos” 4:1983 s. 532-546.

3 Mit schematu pojeciowego. W obronie nauki i racjonalnosci. Warszawa:
,.Ksiagzka i Wiedza” 1997 s. 33-36.

* Tamze s. 34.
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Prazrédtem ewolucjonizmu byta bez watpienia antyczna filo-
zofia i nauka grecka. Mimo wielkich zastug w promocji meto-
dologii naukowej szkoty jofiskiej dla biologii istotne znaczenie
miaty dopiero spostrzezenia i poglady Arystotelesa. Stagiryta
uchodzi wrgcz za twércg biologii. Z punktu widzenia rozpatry-
wanych przeze mnie probleméw szczegllne znaczenia miato
wprowadzenie do biologii poj¢é gatunku (eidos) i rodzaju (ge-
nos). W tym zakresie Arystoteles zuzytkowat podziat logiczny
Platona, ale uczynit z tych poj¢é istotny sktadnik, pozwalajacy
poznawaé i wyjasnia¢ Swiat istot zywych. Byt on tez autorem
pierwszej znanej klasyfikacji hierarchicznej zwierzat, opartej na
definicjach rzeczowych ponad 500 eidos. Sama za$ klasyfikacja
i opisy stuzyty Arystotelesowi do wyjasnienia dynamiki przyrody
1 wladciwosci uksztattowanych tworéw biologicznych.

Podstawa wyjasniania u Arystotelesa byta metafizyka ,,formy”
(eidos, morfe) i ,materii” (hyle). Formg, jako sit¢ ksztaltujaca
,materi¢” ciala organicznego, Stagiryta nazwatl ,,dusza”, ktéra
w jego ujeciu obejmowala wszystkie istoty zywe. Dusza roSlin
jest ograniczona do podstawowych funkcji fizjologicznych, dusza
zwierzgcia jest bogatsza o zdolnoSci do ruchu i doznawania wra-
zen. Dusza cztowieka — jako rozumna — jest jedyna w swoim ro-
dzaju, gdyz pozwala celowoSciowo wyjasnia¢ §wiat oraz uczynié
go zrozumialym w jego stawaniu si¢ i w jego wlasciwoSciach.

Sumujac ten tok rozumowania mozna sprowadzi¢ do nastepu-
jacych punktéw:

1. Pojecie gatunku jest sktadnikiem teorii biologicznej Arystotelesa
(majacej charakter teologiczny). Jest ono w ramach tej teorii narz¢dziem
wyjasniania, tzn. wykazania planowos$ci i celowo$ci stawania si¢ przyrody
zywej i struktury jej tworéw. Przyroda jest racjonalna w swej dynamice
i strukturze, pojecia za§ gatunkowe pozwalaja uchwycié ,formy”
ksztattujace materi¢ i przez to teologicznie wyjasni¢ procesy i twory
przyrody.

2. Gatunki definiowane sa wedlug cech morfologicznych, gdyz
w zmystowo postrzeganych ksztattach rosliny czy zwierzgcia uwidaczniaja
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si¢ funkcje duszy (przez ktére Arystoteles rozumie co§ zblizonego do
fizjologicznych funkcji organizmu).

3. Formy dynamiczne, celowo dziatajace, tworza uktad hierarchiczny.
Dlatego tez gatunek i rodzaj to pojecia wzgledne, wyrazajace nad-
i podporzadkowanie form.

4. Kazde pojgcie gatunkowe ma podwdjne odniesienie. Z jednej strony
wyréznia grupg konkretnych zwierzat czy roslin (aktualnie istniejacych
jako potaczenie formy i materii), z drugiej za§ strony kazde pojgcie
gatunkowe wyznacza okreslone ogniwo w hierarchii dynamicznych form
ksztattujacych materi¢ (czyli ogniwo catosci przyrody dziatajacej
harmonijnie i celowo)’.

Obraz przyrody w ujeciu Arystotelesa miat charakter zar6wno
teologiczny, jak i teleologiczny. Jego definicje i klasyfikacje
za gléwny cel mialy wyjaSnienie dynamiki i struktury zywej
w Swietle celéw zalozonych w odwiecznych formach ksztattuja-
cych materi¢. Poglady te zostaty zaadaptowane w filozofii chrze-
$cijariskiej.

W miar¢ uptywu wiekéw, w szczegdlnosSci w Odrodzeniu, za-
czeta szybko wzrastaé liczba opisywanych zwierzat i ro§lin. Do
konica XVII wieku w rozwazaniach teoretycznych nad gatunkiem
i klasyfikacja biologiczna nie przekroczono jednak putapu, na
ktéry wzniosta go mysl Arystotelesa.

Dopiero prace Josepha Tourneforta i Johna Raya wnosza do
poznania przyrody nowe elementy i sa zapowiedzig radykalnego
przetomu, ktérego dokonal Carl von Linné (Linneusz). Byt on
tworca zasad klasyfikacji biologicznej i binarnego nazewnictwa,
a wigc regul, ktére na trwate weszty do nauki. Linneusz na tych
podstawach sklasyfikowat wszystkie opisane dotychczas rosliny
i zwierz¢ta. Tym samym jednoznacznie wskazat, ktére obiekty
zywe maja rang¢ gatunku. Gatunki stanowity podstawe do budo-
wania hierarchicznego systemu klasyfikacji. Jednostkami tego

SC.Nowifiski, L.KuzZznicki O rozwoju pojecia gatunku.
Warszawa: PWN 1965 s. 22-23.
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systemu sa taksony - klasa, rzad, rodzaj i gatunek. Formom
zr6znicowanym w obrebie gatunku Linneusz nadat nazwe¢ varie-
tas (odmiany). Odmiany najcze¢Sciej spotykamy w przypadku ros-
lin i zwierzat hodowlanych. Jako dzieta uprawy czy czynnikéw
Srodowiskowych, nie maja one charakteru trwatego i nie sg tak-
sonami.

Mamy wszelakie podstawy, aby uzna¢ Linneusza nie tylko za
twoérce uniwersalnego systemu klasyfikacji biologicznej o $cistych
definicjach i jednolitej nomenklaturze, ale réwniez za autora
nowej koncepcji struktury przyrody — istotnie rdéznej od arysto-
telesowskiej. Swoje rozwazania przedstawil on w kilku publi-
kacjach, aby ostatecznie podsumowaé w Philosophia botanica®.
W dziele tym Carl von Linné okreslit role gatunku jako elemen-
tarnej cegietki odwiecznej i statej budowy przyrody zywe;j.

W rozdziale VI Philosophia botanica podane zostato synte-
tyczne okreSlenie gatunku ,, Tyle liczymy gatunkéw, ile réznych
form zostato w zasadzie stworzonych” (,,Species tot numeramus,
quot diversae formae in principio sunt creatae”. Nastepnie
uzasadnia to szerzej: ,, Tyle jest gatunkdéw, ile réznych form od
poczatku wyprowadzil Byt Nieskoriczony; formy te wedtug nada-
nych praw rozmnazania wytworzyly liczne, ale zawsze sobie
podobne formy. Tyle zatem jest gatunkéw, ile réznych form lub
struktur dzisiaj spotykamy” (,,Species tot sunt, quot diversas
formas ab initio produxit Infinitum Ens; quae formae, secundum
generationis inditas leges, produxere plures, at sibi semper
similes. Ergo species tot sunt, quot diversae formae s. structurae
hodie occurrunt™).

Podstawowe tezy Linneuszowej teorii struktuy przyrody mozna
streSci¢ nastgpujaco:

® C.vonL in né Philosophia botanica, in qua explicantur fundamenta
botanica cum definitionibus partium, exemplis terminorum, observationibus
rariorum. Stockholmiae 1751.
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1. Gatunki zostaty stworzone (istnieja odwiecznie) (zasada
kreacji).

2. Swoisty zespot cech morfologicznych (,,forma”) ogranicza
poszczegblne gatunki (zasada odrgbnos$ci morfologicznej).

3. Osobniki kazdego gatunku tworza oddzielny ciag genetycz-
ny, poczawszy od pierwotnie stworzonej pary lub osobnika (za-
sada ciagtoSci genetycznej).

4. ,,Forma” przechodzi dziedziczenie z pokolenia na pokolenie
(zasada dziedziczno$ci cech gatunkowych).

5. Gatunki sa elementarnymi jednostkami biologicznymi, a ich
potaczenia tworza hierarchiczny uktad przyrody.

Przewodnig idea Philosophia botanica byla teza: ,In scientia
naturali principia veritatis observationibus confirmari debent”.
Linneusz glosit koniecznoS$¢ potwierdzenia empirycznego teorii
z zakresu nauk przyrodniczych i zasady tej przestrzegal. Kiedy
w latach nastgpnych zaczal gromadzié¢ liczne przyktady, ktére
wskazywaty na mozliwos$¢ powstawania gatunkéw w nastepstwie
krzyzowania si¢ roSlin odrgbnych gatunkdéw, odstapit od nie-
ktérych tez zamieszczonych w Philosophia botanica.

Na wtasne oczy widziatem, ze trzy wzglednie cztery prawdziwe mieszance
ro§linne istniaty juz za mego zycia. Wymieni¢ je po kolei: Veronica
spuria, Delphinicum hybridum, Hieracium hybridum, Tragopogon hybri-
dum. Nie nalezy watpi¢, ze sa to nowe gatunki, ktére powstaly przez
krzyzowanie... Wszystko to wigc ktadzie dla znawcéw przyrody nowy
fundament, na ktérym wiele mozna by zbudowaé, wydaje si¢ bowiem, ze
z tego wynika, iz liczne gatunki tego samego rodzaju byly na poczatku
tylko jedna roSling i ze te liczne gatunki powstaly na drodze krzyzowania
sie’.

Cztery lata pézniej wypowiedzial si¢ w sposéb jeszcze bar-
dziej jednoznaczny:

"Nowinski, Kuznicki. O rozwoju pojecia gatunku s. 86.
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[...] tyle powstato r6znych osobnikéw, ile mamy naturalnych rz¢dow. [...]
te klasyczne rosliny Wszechmocny pomieszat migdzy soba; na skutek tego
tyle powstato rodzajéw w obrgbie rzgdéw, ile powstato ich z tych roslin.
[...] te ros§liny rodzajowe mieszala Natura, z czego powstalo wiele
gatunkéw jednego rodzaju, ile ich mamy dzisiaj. [...] gatunki te mieszat
przypadek, z czego wynikto tyle odmian, ile ich normalnie wystepuje®.

Tak wigc Carl won Linné w konfrontacji z nowymi faktami sam
zaczal kruszy¢ zrgby stworzonej przez siebie statycznej, nie-
zmiennej struktury przyrody. Nie odnidst na tym polu sukceséw.
Przetrwata ona nastgpne 100 lat, mimo wielu empirycznych
faktow przeczacych stalosci gatunkéw, mimo krytyki teorii
i metod budowania klasyfikacji Linneusza i mimo ogtoszenia
przez Jeana Baptista Lamarcka Philosophie zoologique®.

Przedstawiona w tym dziele teoria ewolucyjna byta §wiadoma
antytezg twierdzefi Linneusza, zar6wno w zakresie ogdlnych
pogladéw na przyrode, jak i na klasyfikacj¢ biologiczna. Lamarck
nie zdobyl uznania wSrédd wspoéiczesnych i nie miatl zadnego
wplywu na powstanie teorii Darwina. Teoria statycznej struktury
przyrody, wraz z jej integralnym sktadnikiem stabilnym -
wiecznym gatunkiem, byta podtrzymywana w pierwszej potowie
XIX wieku przez najwickszych luminarzy nauki, jak Georges
Cuvier, Aleksander von Humboldt, Louis Agassiz.

Linia rozwoju biologii, ktéra doprowadzita do teorii doboru
naturalnego, prowadzita wigc od Arystotelesa przez Linneusza do
Darwina. Na tej drodze wzorce taksonomiczne, idea klasyfikacji
hierarchicznej, teologiczna intepretacja zjawisk biologicznych,
a wigc poglady zgodne z filozofia chrzeScijafistwa, byty az do
drugiej potowy XIX wieku podstawa wyjasnienia genezy i obrazu
wspétczesnej przyrody.

8 Tamze s. 87-88.
% Paris 1809.
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Darwinowski mechanizm ewolucji, ktéry dawat odpowiedZ na
przyczyny i zmienno$¢ w czasie gatunkow oraz geneze¢ celowosci
w budowie i funkcjach wszystkich organizméw, byt jednoczesnie
krytyka teorii kreacji i niezmiennosci gatunkéw. Do tego celu
stuzyt mu ogromny material empiryczny, zebrany przez rzeczni-
kéw stabilnej niezmiennoSci struktury, w zadnym za$ aspekcie —
rozwazania 1 teorie przeddarwinowskich ewolucjonistéw czy
filozoféw O$wiecenia.

Darwin dokonal tez nowej interpretacji klasyfikacji biolo-
gicznej jako drogi do poznania i odzwierciedlenia pokrewiefistw
i réznic wytworzonych w toku ewolucji:

Teoria doboru naturalnego dostarcza abstrakcyjnego schematu, ktéry
stuzy¢ ma do wyjasnienia procesu powstawania nowych gatunkéw w do-
wolnie wybranej epoce, wszgdzie i zawsze. Schemat ten jest catkowicie
niezalezny od specyfiki jakiejkolwiek epoki historii zycia na Ziemi i jest
w tym sensie schematem uniwersalnym i ahistorycznym. Natomiast system
klasyfikacyjny jest w ujeciu Darwina rekonstrukcja catoSciowego, histo-
rycznego procesu przeksztalcania si¢ form zywych na naszej planecie;
odtwarza on historyczna genealogi¢ form i jej efekty w postaci stopnia ich

zréznicowania'®.

Od czaséw Darwina ewolucjonizm ogromnie si¢ rozwinat
i udoskonalit. Zmienil si¢ tez zasadniczo charakter dialogu
migdzy biologami i teologami. Stopniowo zanikaty elementy
konfrontacji na rzecz wymiany poglebionych dociekan. Dotyczy
to w szczegblnosci ostatnich dwéch dekad XX wieku.

W petni podzielam stanowisko Jézefa Zycinskiego, ze

trudno bytoby wskaza¢ w czasach nowozytnych drugi pontyfikat, w kto-
rym dialog ze §wiatem nauki bytby réwnie intensywny jak dialog prowa-
dzony przez Jana Pawta II. [...] W dialogu tym nie unika si¢ kwestii
trudnych wywotujacych wiele kontrowersji w dyskusjach teologéw i przy-
rodnikéw. Paradygmatycznym przejawem tego pozostaje przestanie do Pa-

U“Nowinski, Kuznicki O rozwoju pojecia gatunku s. 252.
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pieskiej Akademii Nauk noszace datg 22 pazdziernika 1996 r., a dotyczace
teorii ewolucji. Wnosi ono duze uporzadkowanie w kontrowersje rozwijane
od czasu przedstawienia przez Karola Darwina teorii doboru naturalnego.
Nie wiazac si¢ z darwinizmem jako jedna z wielu mozliwych form ewolu-
cjonizmu, Jan Pawet II okre$la horyzont interpretacyjny, na ktérym moze
twérczo wspotdziata¢ mysl chrzescijanska i rézne wersje ewolucjonizmu.
Na miejsce dawnych przeciwstawiei wprowadza on inspiracje do poszu-
kiwania wspélnych ujeé jednoczacych biologéw, filozoféw i teologéw!!.

Nalezy z mocg podkresli¢, ze na tym polu nowe elementy
whniosta na gruncie polskim dziatalno§¢ naukowa Szczepana Slagi,
Jézefa Zycifiskiego, Bernarda Hataczka, a w szczegdlnosci
Kazimierza Kloskowskiego, ktérego dorobek, mimo krétkiego
zycia, byt imponujacy'?. W duzym stopniu dotyczyt on analizy
wspéiczesnego ewolucjonizmu i hipotez abiogenezy'>. W moim
przekonaniu nikt w literaturze polskiej tak wszechstronnie
i gruntownie nie zbadal syntetycznej teorii ewolucji i innych
postaci wspétczesnego neodarwinizmu, jak tego dokonat Kazi-
mierz Kloskowski. Trzy jego ksiazki zastuguja na szczegélnag
uwage: Zagadnienie determinizmu ewolucyjnego. Studium bio-
filozoficzne'*, Miedzy ewolucjq a kreacjq' i rozszerzona wers-

Ny z y ¢cif s ki Dialog nauki z myslq chrzescijariskq w kontekscie
wspotczesnego kryzysu kultury. ,Nauka Polska. Jej potrzeby, organizacja i
rozw6j” 8(33):1999 s. 83.

2M. Lubanski. Kazimierz Kloskowski (1953-1999). Sylwetka
naukowa. ,,Studia Philosophiae Christianae” 36:2000 nr 1 s. 77-90; Kazimierz
Kloskowski (1953-1999). Red. J. M. Dotegga i J. Meller. ,,Episteme” 3(2000).
Olecko: AUM 2000 s. 7-32.

BL.Kuznicki. Wkiad ks. prof. dr hab. Kazimierza Kloskowskiego
do poznania struktury wspétczesnego ewolucjonizmu i hipotez powstania Zycia.
»Studia Philosophiae Christianae” 36:2000 nr 1 s. 104-112. To samo w:
Kazimierz Kloskowski (1952-1999). Red. J. M. Dotgga i J. Meller s. 199-207.

4 Gdarisk 1990.

5 Warszawa 1994.
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ja tej ostatniej ksiazki pt. Filozofia ewolucji i filozofia

stworzenia. T. 1: Miedzy ewolucjq a stworzeniem'®.

Klasyczny darwinizm w latach 1926-1970 przeksztalcit si¢
w syntetyczng teori¢ ewolucji:

[...] Na przetomie lat 60. i 70. stato si¢ oczywiste, ze teoria syntetyczna,
mimo iz podlega zmianom, nie nadaza za postgpami niektérych dziedzin,
w szczeg6lnosci biologii molekularnej i paleobiologii. Z tych dwéch stron
podniosty si¢ zarzuty, ze upraszcza ona mechanizmy ewolucji. Na gruncie
biologii molekularnej wykazano, ze istnieje wiele mutacji przystoso-
wawczo neutralnych, ktére zachodzg ze stala czgstoscia, rézng jednak dla
réoznych genéw. Tak wigc pewne procesy ewolucyjne przebiegaja bez
udziatu doboru naturalnego i niezaleznie od wielkosci populacji neutral-
nych. N. Eldredge i S. J. Gould zaproponowali w oparciu o analiz¢ mate-
riatéw kopalnianych hipotezg (teori¢) punktualizmu. Powstawanie gatun-
kéw, a przede wszystkim pojawienie si¢ nowych szczepéw zachodzi w re-
latywnie krétkim czasie, w malych liczebnie populacjach, w wyniku
jednoczesnych zaburzen stanu réwnowagi genetycznej i Srodowiskowej.
Ani jedna, ani druga teoria nie odrzucaja catej koncepcji zbudowanej
w oparciu o neodarwinizm. Jest jednak rzecza oczywista, ze teoria
syntetyczna przestata by¢ wyjasnieniem wyczerpujacym i biolodzy podjeli
(poczatek lat 70-tych) préby tworzenia nowej koncepcji w sposdb bardziej

spéjny thumaczacy procesy ewolucyjne!”.

Kazimierz Kloskowski poddat analizie problem determinizmu
ewolucyjnego w dwoch okresach: 1926-1970 i 1970-1990. Na tej
podstawie stwierdzit, ze aczkolwiek zawsze przyjmowano za
podstawowe determinanty ewolucji mutacje i dobdr naturalny, to
jednoczes$nie uwzgladniano zawsze rézne przyczyny przypadkowe.
Jesli procesy ewolucyjne sa jednoczes$nie zdeterminiowane i pro-
babilistyczne, to nie daje si¢ jednoczes$nie roztrzygnaé w ter-
minologii filozoficznej, czy sa one koniecznoscig, czy przy-
padkiem. W istocie, wsréd biologéw podazajacych za koncepcja

16 Warszawa 1999.
"Kuznicki. Wktad ks. prof. dr hab. Kazimierza Kloskowskiego do
poznania struktury wspotczesnego ewolucjonizmu s. 203.
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Darwina, ewolucja form organiczynch byla przedstawiana jako
ciag zdarzen historycznych, w ktérych zachodza réwnocze$nie
procesy zdeterminowane i niezdeterminowane. Poglebiona analiza
metodologiczno-epistemologiczna i ontologiczna mechanizméw
ewolucji pozwolita Kloskowskiemu na intepretacj¢ czynnikéw
determinujacych procesy filogenetyczne nie tylko w ptaszczyznie
empiriologicznej, ale takze metodologicznej i filozoficznej. Na tej
podstawie stworzyt on koncepcj¢ autodeterminizmu ewolucyjnego
— propozycje¢, ktéra mozna stre§ci¢ w trzech punktach:

1. Przypadek jest wpisany w dzialanie czynnikéw ewolucji; jest wigc
z jednej strony naturalnym determinantem ewolucji, z drugiej za$
specyficznym czynnikiem, gdyz pomijajac go nie uzasadni si¢ przebiegu
procesu ewolucji, gtéwnie deterministycznego charakteru tego procesu.
Przebieg ten ma dla nas charakter autodeterministyczny, w ktérym
uwzgledniamy dziatanie czynnikéw ewolucji w zaleznosci od jedno-
znacznych i réwnoczesnie przypadkowych ich aspektow.

2. Autodeterminizm ewolucyjny to poglad, w ktérego ramach da si¢
wytlumaczy¢ jednoznaczny i zarazem probabilistyczny przebieg ewolucji.
Nadto, autodeterminizm ewolucyjny to takze swoista reguta metodolo-
giczna narzucajaca uwzglednianie znaczacej roli przypadku podczas
ewolucji oraz koniunkcyjne traktowanie czynnikéw i mechanizméw
ewolucji, zinterpretowanych jako konieczno$¢ i przypadek. Co wigcej,
reguta ta stanowi immanentny sktadnik teorii ewolucji. Dzigki niej
eliminuje si¢ sprzeczno$¢ pomigdzy sposobami weryfikacji i konfirmacji
twierdzefn a odkrywaniem zalozei samej teorii.

3. Wyjasnianie przez odwotywanie si¢ do przypadku zostato wyodrgb-
nione z wyjasniefi typu probabilistycznego, okre§lonych w pracy jako
tradycyjne lub zastane. W tym wyjasnianiu w sktad eksplanansa wchodzi
podstawowe prawo ewolucji — prawo przypadku. Prawo to mozna trak-
towaé¢ jako prawo S$ciSle biologiczne, jes§li w jego ramach przypadek
uwaza si¢ za czynnik wkomponowany w mechanizmy ewolucji. I wtasnie
w takim kontek$cie wyjasnianie przez odwotanie si¢ do przypadku jest
faktycznie wyjasnianiem biologicznym!'S.

18 Kazimierz Kloskowski (1953-1999) s. 55-56.
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W ksiazkach Miedzy ewolucjq a kreacjq oraz w jej rozszerzo-
nej wersji Filozofia ewolucji i filozofia stworzenia. T. 1: Miedzy
ewolucjq a stworzeniem Kazimierz Kloskowski podjat préobe od-
powiedzi na podstawowe pytanie: czy dogmat o stworzeniu
1 nauka o ewolucji wzajemnie si¢ wykluczaja? Jego odpowiedz
byta zdecydowanie jednoznaczna — nie wykluczaja si¢. W ewo-
lucjonizmie, jak i w kreacjonizmie mamy do czynienia z tg samag
rzeczywistoscia, ale ujmowang z réznych perspektyw.

W toku historycznego procesu rozwoju nauki i gromadzenia
wiedzy zmianie ulegato zaréwno widzenie zjawisk zyciowych
przez przyrodnikéw, jak i przez teologdéw. Jesli doktadnie badaé
problem kreacji gatunkéw, to — jak stwierdzit Kloskowski — spor
toczyt si¢ przede wszystkim migdzy przyrodnikami, a w znacznie
mniejszym zakresie migdzy przyrodnikami i teologami chrzesci-
janskimi. Tam, gdzie analizowano ide¢ ewolucji i kreacji, spory
byty w gléwnej mierze oparte na nieporozumieniach.

Wedlug Kloskowskiego:

Idea ewolucji od samego poczatku niosta z sobg zarzewie nowego typu
myS$lenia, odmiennego od tradycyjnego. Szczegd6lnie uwidocznito si¢ to po
opublikowaniu przez K. Darwina O pochodzeniu gatunkéw drogaq doboru
naturalnego w 1859 roku. Do tego czasu w biologii dominowato prze-
Swiadczenie o niezmienno$ci gatunkéw. U podstawy tej doktryny nie
lezaty jednak wyniki badan przyrodniczych, ale tezy metafizyczne. Nawet
pojecie gatunku definiowano, opierajac si¢ na filozofii Arystotelesa, jako
klasg¢ bytéw posiadajacych taka sama forme substancjalng. Biologia XVIII
i XIX wieku de facto wigc nie byta nauka przyrodnicza, ale jaka$ hybryda
dociekari empirycznych i filozoficznych. I wiasnie Darwin zburzyt ten nie
przystajacy do rzeczywisto$ci §wiat wiedzy o zyciu i jego pochodzeniu.
Jego idea ewolucji pozwolita odkry¢ nowa perspektywe, nowa wizje
wszystkiego. Niemniej jednak w miar¢ swego rozwoju i uzyskiwania
uzasadniefi empirycznych oddalata si¢ od klasycznych, filozoficznych,
czyli statycznych ujeé rzeczywisto$ci.

W konsekwencji, odrzucajac argumentacj¢ metafizyczng na rzecz
ewolucji, réwnocze$nie zakwestionowano w ogdle zasadno$¢ jakiejkolwiek
refleksji filozoficznej jako nienaukowej, bo nieweryfikowalnej empirycz-
nie. Te tendencje najwyrazniej uwidocznity si¢ wtasnie w antagonizowaniu
idei ewolucji i kreacji. Moim zdaniem spdér ten mial charakter pozorny.
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U jego podstaw tkwi kilka trudnoSci tatwych do przezwycig¢zenia. Nalezy
tylko u§wiadomié sobie kilka spraw.

Po pierwsze, od czasow K. Darwina, ktéry poprzez swoje obserwacje
dowid6dt faktu powszechnej zmienno$ci gatunkéw i probowat ja wyjasnié
przez odwotanie si¢ do mechanizméw doboru naturalnego i walki o byt,
nie wydaje si¢ uzasadnione gloszenie tezy, iz Zrédiem procesu jest
kreacyjne dziatanie Stwodrcy. Zapewne uzasadnienie tego, ze w procesie
ewolucji nastgpuje przejscie od czego$S mniej do czego$ bardziej dosko-
natego przez odwotanie si¢ do dziatania kreacyjnego Stwdrcy, jest po-
prawne, ale nie wynika ono logicznie z twierdzenia Darwina. Twierdzenie
na temat procesu ewolucji jest sformutowaniem przyrodniczym, stad od-
wotanie si¢ do Stwodrcy nie miesci si¢ w jego ramach. Co wigcej, nalezy
pamigtaé, ze racjami nauk przyrodniczych nigdy nie udowodni si¢ twier-
dzenia, ze Bog stworzyt wszystko.

Po drugie, antagonizowanie ewolucji i kreacji ma swoje Zrédta naj-
czegsciej w jednostronnym rozumieniu kazdego z tych pojeé. W konsekwen-
cji niektdérzy, broniac ujeé ewolucyjnych, przekonani sa o koniecznosci
odrzucenia prawdy o stwoérczym poczatku wszystkiego. Z kolei inni, opo-
wiadajac si¢ za stusznoScia doktryny kreacyjnej, nie potrafig znalezé jej
powiazania z ideg ewolucji. Dlatego tez uznatem za celowe podkreslenie,
ze istota filozoficznej i teologicznej mys$li o stworzeniu nie musi byc¢
zwigzana z tzw. momentalnym kreacjonizmem. Co wigcej, odrzucenie lite-
ralnej interpretacji obrazéw biblijnych pozwala zrozumie¢ glebie aktu
stworczego Boga, polegajacego na obdarzaniu istnieniem wszystkiego, co
stwarza, i na podtrzymywaniu tego istnienia. W takim $wietle procesy
zmian ewolucyjnych stajg si¢ w petni zrozumiate. Filozoficzne propozycje
pozwalaja wydoby¢ istotg¢ zjawisk opisywanych przez nauki przyrod-

nicze!®.

Twérczos¢ Kazimierza Kloskowskiego jest przyktadem pogle-
bionej analizy wspéiczesnego ewolucjonizmu z pozycji metodo-
logii i filozofii chrzescijanskiej. U podtoza tych rozwazan lezy
zalozenie, ze biologiczna interpretacja celowosSci przyrody zywej
jest tylko potowicznym wyjasnieniem.

YKloskowski. Filozofia ewolucji i filozofia stworzenia. T. 1:
Miedzy ewolucjq a stworzeniem s. 76-77.
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Biologia ewolucyjna, stosujac wlasciwe sobie metody badawcze, nie jest
w stanie ani zaprzeczy¢, ani tez potwierdzi¢ finalizmu — celowosci
ewolucji.

Kluczem do rozstrzygnigcia powyzszych kwestii pozostanie wtasciwe
rozumienie pojg¢cia celu, osobne w naukach przyrodniczych, osobne w
filozofii. Pozostaja tylko dwie drogi rozwiazan, prowadzace do odkrycia
kreatywnos$ci ewolucji: wskazanie racji przyrodniczych dla powstania i
rozwoju zycia na Ziemi oraz poszukiwanie przyczyn spoza porzadku
przyrody: Rozumnego Stwércy Przyrody?’.

Nie sg to tezy podzielane przez wigkszo§¢ wspétczesnych
ewolucjonistéw, w tym tych najczesciej czytanych, jak Edward
O. Wilson czy Richard Dawkins.

W minionych dwéch tysiacach lat rozwéj kultury europejskiej
opieral si¢ na chrzescijafistwie i nauce. Niezaleznie, czy
oddziatywania i stosunki byly komplementarne czy antagoni-
styczne, miaty zawsze wielkie znaczenie dla ludzkoSci. Sadze, ze
i tak bedzie w przyszlosci.

2 Tenze Dokad ewolucjo — dokad kreacjo? ,Studia Philosophiae
Christianae” 36:2000 nr 1 s. 104.
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W rozwoju europejskiej mysli naukowej wiele wazkich prob-
leméw nauk przyrodniczych miato poczatkowo forme teologiczna.
Koncepcje ewolucyjne nie stanowia tu wyjatku, chociaz jesli
zwazy¢ dlugotrwaty okres konfrontacji i wzajemnej wrogosci
migdzy zwolennikami teorii ewolucyjnych i wyznawcami religii
chrzescijaniskiej, méwienie o chrzescijaniskiej inspiracji w po-
wstaniu ktérejkolwiek z nich moze wydaé si¢ paradoksalne. Ten
stan wojny migdzy nauka i religia zaznaczyl si¢ wyraznie po
ukazaniu si¢ dzieta K. Darwina O powstawaniu gatunkéw
(1859)'. Mogtoby si¢ wydawaé, ze sytuacja taka uniemozliwiata
przeptyw mysli miedzy zwasnionymi obozami. Juz wczesniej?
staratem si¢ jednak wykazaé, ze zadna ze stron tego historycz-
nego sporu o prawdziwos$¢ teorii ewolucji nie tworzyla systemu
zamknigtego i ze w istocie dokonywata si¢ wymiana mys§li. Ten
przeptyw idei jest szczegdlnie wyrazny w odniesieniu do wczes-
nego etapu ksztattowania si¢ teorii ewolucyjnych w XIX wieku,
kiedy teorie biologiczne przejmowaty spadek po tych szkotach
teologicznych, ktére zajmowaty si¢ poznawaniem Boga na pod-

!'Ch. Darwin. On the Origin of Species. (A Facsimile of the First
Edition). Cambridge, Mass. 1964.

2A. Urbanek O powstawaniu ,, Powstawania...” — rodowdd
intelektualny darwinizmu. ,,Kosmos” 4:1983.
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stawie dziela stworzenia. Te kierunki myS$lenia rozwijaly sig
poczynajac od Tomasza z Akwinu. Mysle tu o teologii naturalne;j.
Zwrdcila ona uwage na okreSlong klas¢ zjawisk oraz wypraco-
wata szereg pojeé 1 sposobéw wyjasniania, ktére mutatis mutan-
dis weszty nastgpnie do arsenatu pewnych teorii ewolucyjnych.

W tym miejscu musz¢ wyjasnié, ze o tak pojetej chrzescijani-
skiej inspiracji mozna méwié jedynie w odniesieniu do powsta-
wania darwinizmu. Druga bowiem wielka teoria ewolucyjna —
lamarkizm ma zupetnie odmienna genealogie. Jest wytworem
epoki OS$wiecenia i dzieckiem materializmu francuskiego XVIII
wieku. Wiele méwiono o réznicach, jakie dzielg te dwie teorie.
Otéz przejawiaja sie¢ one ze szczegllna sita, jesli rozwazaé ich
genez¢. W pewnej czeSci teorii Darwina tawo mozna doszukad
si¢ wptywu tych tradycji mys$lenia o przyrodzie, ktére po raz
pierwszy zademonstrowali twércy teologii naturalnej. W koncep-
cji ewolucyjnej J. B. Lamarcka zamiast tej tradycji do glosu
dochodzg idee zapozyczone wprost od filozoféw OS§wiecenia.
Zreszta w miodoSci Lamarck byt bliski tym krggom uczonych
francuskich, ktérzy nadawali ton filozofujacemu przyrodoznaw-
stwu epoki. Nic dziwnego, ze byl przez niektérych brytyjskich
zwolennikéw teologii naturalnej krytykowany za swd@j materia-

lizm?>.

ZRODLA POGLADOW LAMARCKA

Punktem wyjscia rozumowania Lamarcka jest teza, ze przyroda
sama wytworzyla wszystkie swe ciata, poczynajac od najprost-
szych i dazac do najbardziej ztozonych. Jest to typowa dla ma-
terialistow XVIII wieku teza naturalistyczna, dajaca priorytet

3 D. L. Hull Lamarck among the Anglos. W: J. B. Lamar c k.
Zoological Philosophy. Chicago 1984.
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hipotezom rozwazajacym samg przyrod¢ jako przyczyne zacho-
dzacych w niej zmian, bez uciekania si¢ do czynnikéw ponad-
naturalnych. Taka koncepcj¢ przyrody mégt Lamarck zaczerpnaé
chociazby z P. H. D. Holbacha Systéme de la Nature®*, gdzie jest
ona obszernie wytozona. Innym Zrédtem inspiracji utwierdzajacej
przyrodnikéw przetomu XVIII i XIX wieku na stanowisku natu-
ralistycznym byly poglady B. Spinozy z jego causa sui, tj. teza,
ze przyroda sama jest przyczyna swego istnienia i wszelkich
zachodzacych w niej zmian. Jest to zarazem koncepcja funda-
mentalna, zwrdcona posrednio przeciw religijnym interpretacjom
powstania przyrody przez jej stworzenie. Historycy nauki nie
zawsze dostrzegaja znaczenie tego wyboru metodologicznego,
jakiego dokonat Lamarck tworzac swa teori¢ ewolucyjna na zre-
bie koncepcji naturalistycznych. W latach trzydziestych XIX
stulecia Ch. Lyell° poddal naturalizm Lamarcka surowej krytyce
(sam zajmujac w sprawie ewolucji stanowisko agnostyczne),
natomiast H. Spencer w tym samym czasie z uznaniem odnosit
si¢ do koncepcji Lamarcka powstawania form organicznych na
drodze naturalnej (czemu dat wyraz w swej Autobiografii®) oraz
podkreslat doniosto$¢ odrzucenia przez niego interpretacji
supernaturalistycznej. Dodajmy, ze réwniez Darwin przyjmowat
to zatozenie, ale doszedl do niego w zupetnie inny sposéb.
Druga podstawowa teza Lamarcka bylo przyjecie istnienia
zwiazkéw miedzy gatunkami przyrody zywej. Gatunki nie sa
wynikiem specjalnych aktéw kreacji, ale powstaja jedne z dru-
gich, nie sa wieczne, ale ulegaja zmianom pod wptywem czyn-
nikéw naturalnych. Te wnioski Lamarcka stanowia logiczne za-
koniczenie powolnej ewolucji pogladéw przyrodnikéw XVIII wie-
ku, ktéra we wnikliwy i interesujacy sposob analizujag C. No-

* London 1770.
3 Principles of Geology. London 1830-1833 — t. II.
®H. S pencer. An Autobiography. New York 1904 — t. II.
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winski i L. Kuznicki’. Podczas gdy ,,wczesny” Linneusz® uwa-

zal, ze wszystkie gatunki zostaty stworzone na poczatku, to
,p6zny” Linneusz’ dopuszczat, ze niektére powstaty pézniej
droga hybrydyzacji. G. Buffon!® wyrazit ostroznie mysl, ze
gatunki nalezace do jednego rodzaju pochodza od jednego przod-
ka, stanowiacego niejako model dla catej grupy, Lamarck za$
dowodzit, ze wszystkie gatunki powstaty przez przeksztalcenie
wczesniej istniejacych, za wyjatkiem tych, ktére pojawity si¢
spontanicznie droga samorddztwa. Najwigcej przy tym zawdzig-
czal, chociaz si¢ na niego nie powotuje, Buffonowi, z ktérym
dtugi czas wspoétpracowal i korzystat z jego przyjazni. Podobnie
jak poprzednia, réwniez i ta teza, ktéra potem zostata nazwana
transformizmem, ma podstawowe znaczenie — gatunki nie stano-
wig oddzielnych bytéw, utworzonych w rezultacie specjalnej
kreacji, ale sa wynikiem zmian zachodzacych w przyrodzie.
Przyrod¢ zywa w teorii Lamarcka cechuje raczej zmienno$¢
niz statos$¢, ale zmienno$¢ jest immanentnie przystosowawcza, jej
efekty sa zawsze adekwatne do potrzeb organizmu. Jest to roz-
wiazanie catkiem odmienne od tego, ktére proponowata teologia
naturalna. Idac za Tomaszem z Akwinu odrzucata ona immanent-
na teleologi¢ Arystotelesa, przyjmujac zamiast niej teleologi¢
zewngtrzna, zakltadajaca bezpoSrednie uczestnictwo madroSci
i dobroci Stwérey!'. Tym samym Lamarck zblizyt sie posrednio
w pojmowaniu celowosci do stanowiska Arystotelesa. To zblize-
nie podkreS§lone jest jeszcze dodatkowo odrzuceniem przez
Lamarcka tego, co mozna by nazwac technologicznym widzeniem

"0 rozwoju pojecia gatunku. Warszawa 1965.

8 Philosophia botanica. Stockholmiae 1751.

® Disquisitio de sexu plantarum. Petropoli 1760.

19 Histoire naturelle. Paris 1765.

WE Ferré Design Argument. W: Dictionary of the History of Ideas.
T. 1. Ed. Ph. Wiener. New York 1973.
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natury, a co implikuje postulowana przez teologéw naturalnych
analogia migdzy wytworem (organizm i jego narzady) a domnie-
manym wytworca (Stwdérca, Bog). Celowos¢ u Lamarcka jest nie
tylko immanentna, ale takze — jak u Arystotelesa — organicy-
styczna, jest ona raczej teleonomiczna niz teleologiczna.
Watpliwe jest przy tym, aby Fizyka Arystotelesa byta bezpo-
§rednim Zrédtem inspiracji dla Lamarcka — to raczej odrzucenie
tomistycznego punktu widzenia doprowadzilo go do pogladéw
bliskich Stagirycie. Poniewaz poprzednio §w. Tomasz z Akwinu
zasadniczo skorygowal poglad Arystotelesa w tej sprawie, mamy
tu do czynienia, formalnie biorac, z ,negacja negacji”. Sta-
nowisko Lamarcka w sprawie celowoSci biologicznych nie byto
przy tym odosobnione. Przeciwnie, dobrze wpisuje si¢ w program
badawczy cieszacy si¢ wielkim powodzeniem wSrdd przyrodni-
kéw korica XVIII i 1. polowy XIX wieku, a nazwany przez
T. Lenoira'? ,teleomechanicyzmem”. W przeciwieiistwie do wi-
talistéw teleomechanicy$ci uwazali, ze procesy zachodzace
w ustrojach zywych w petni podlegaja prawom fizyki i chemii,
natomiast cechuja si¢ ponadto zdolnoScig do zmian kierunkowych
i celowych. Te ostatnie miaty stanowi¢ biologiczne odpowiedniki
dla sit newtonowskich, przejawiajacych si¢ zaré6wno w przyrodzie
ozywionej, jak 1 nieozywionej.

B6g wymieniany w Filozofii zoologii dwa lub trzy razy jako
»supréme Auteur” jest pojmowany w sposob deistyczny (co do
przypuszczalnego deizmu Lamarcka istnieje duza zgodno$¢ opi-
nii), jako prawodawca i1 pierwszy animator przyrody. Losami
gatunkéw rzadzi sama przyroda za pomoca praw raz ustanowio-
nych. Do najbardziej podstawowych z tych praw nalezy stata
dazno$¢ istot zywych do doskonalenia swej organizacji, ktéra to
tendencje Lamarck nazywa gradacja (stopniowaniem). Jej wyni-

12 The Strategy of Life. Teleology and Mechanics in Nineteenth-Century
German Biology. Chicago 1982.
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kiem jest ,drabina jestestw”: liniowe uporzadkowanie organiz-
mow, okreslone ztozonoscig ich budowy. Na szczycie znajduja
si¢ grupy rozwijajace si¢ najdluzej i dzigki temu osiagajace
najwyzszy stopien ztozonosSci. Wszystkie te idee maja oczywisty
rodowdd oSwieceniowy: idea ,drabiny jestestw” rozwinigta zo-
stata w latach 1740-1750 przez J. B. R. Robineta i Ch. de Bon-
neta. Lamarck nadal jednak idealnym zwiazkom jej poszczegdl-
nych szczebli charakter materialny. Idea postgpu, ktéra nasycona
jest cata Filozofia zoologii, znajdowata w dobie O§wiecenia nader
licznych zwolennikéw z J. A. de Condorcetem na czele.

Przez wspétczesnych Lamarck byt odbierany jako materialista.
Patrzac na spraw¢ z obecnej perspektywy, trzeba stwierdzié, ze
jego materializm odrézniat si¢ od redukcjonistycznego mechani-
cyzmu wigkszosci filozoféw epoki bardzo wyraZznym podkresle-
niem swoistoSci cial ozywionych. Jego koncepcja samorddztwa,
pojmowanie ruchu fluidéw jako biofizycznego mechanizmu gtow-
nego procesu ewolucyjnego, ktérym miaty by¢ gradacje, zwiaza-
nie rozwoju wyzszych czynno$ci nerwowych i zycia psychicznego
Z poziomem organizacji ciala — nie pozostawiaja watpliwosci, ze
Lamarck byt w zasadzie materialista. Ale niektére jego wnioski
przypominaja koncepcje witalistyczne. OkreSlenie ,,witalny mate-
rializm”, uzywane przez pewnych historykéw biologii'®, dobrze
okreSlatoby stanowisko zajmowane przez Lamarcka.

Jedna z ostatnich my§li, ktére przekazuje nam teoria Lamarc-
ka, jest idea zwierzgcego, a SciSlej biorac malpiego pochodzenia
cztowieka. My{li te wylozone zostaty w jasnym wyktadzie, szki-
cujacym nawet przypuszczalne mechanizmy przemian (zblizone
do doboru naturalnego!). Lamarck okazal si¢ znacznie bardziej
radykalny niz pig¢cédziesiat lat pdZniej Darwin, ktéry dlugo zwle-
kal z ujawnieniem, jakie to §wiatto rzuca jego teoria na pocho-

3 Np. przez T. Lenoira (jw.).
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dzenie czlowieka. Az dziw, ze poglady Lamarcka na pochodzenie
czlowieka nie wywotaly szerszej reakcji. Przeszty, jak cata jego
teoria — przedwczesna i spéZniona zarazem — bez echa. Wszystko
miato by¢ dopiero udzialem Darwina.

ZRODLA INSPIRACJI W TEORII DARWINA

Wiadomo, ze darwinowska teoria ewolucji droga doboru natu-
ralnego miata kilka Zrdédet inspiracji: aktualizm Ch. Lyella,
wyltozony w jego dziele Principles of Geology, ktérego pierwszy
tom wzigl mlody Darwin w pigcioletnig podréz dookota Swiata,
lektura ksigzki Th. R. Malthusa O prawie zaludnienia, wtasne
obserwacje 1 materialy zebrane w czasie podrézy na okrgcie
,.Beagle” 1 jeszcze kilka innych, a wsrdd nich na pewno nie na
ostatnim miejscu... TEOLOGIA NATURALNA.

Byt to przez caty XVIII wiek i 1. potowe XIX wieku szeroko
uprawiany kierunek teologii chrzeScijaiskiej, majacy na celu
udowodnienie istnienia Boga oraz takich jego atrybutéw jak
madros$¢ 1 dobro¢ na podstawie badania dzieta stworzenia. Wielu
teologdw uwazato, ze najlepiej do realizacji tego programu
nadaje si¢ przyroda zywa, zwlaszcza poznawanie niezliczonych
przejawow celowosci w budowie i funkcjach organizméw zywych
(teleologia). Organizmy sa przystosowane do Srodowiska i do
wypetniania w jego warunkach swych funkcji biologiczynch,
w czym osobliwy udzial maja contrivances, szczegdlnie pomy-
stlowe rozwigzania anatomiczne i czynnoS$ciowe, jakie np. prze-
jawiaja si¢ w budowie kwiatéw, narzadéw zmystowych itp. Nie
dopuszczano myS§li, aby mogty one powstaé w wyniku dziatania
Slepych sit Natury. To samo odnosito si¢ do koncepcji design,
okreSlonego wzorca, planu budowy, ktéry w zadnym wypadku
nie mégtby powsta¢ przypadkowo. Ztozone twory przyrody trak-
towano w teologii naturalnej jako swoiste artefakty, ktérych
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obecno$¢ miata implikowaé istnienie Wyzszej Inteligenciji,
odpowiedzialnej za ich powstanie i doskonalo§¢. Jednemu
z przedstawicieli tego kierunku, W. Paleyowi, zawdzigczamy
syntetyczne zestawienie réznych przystosowafi organizmow,
a jego przyktady moglyby by¢ wilaczone do dziet wspéiczesnych
neodarwinistow. Darwin, student teologii w Cambridge, znat
oczywiscie ksiazke Paleya, pisze zreszta o tym w swej ,auto-
biografii”. Wywarta na nim duze wrazenie i czul si¢ wtedy
przekonany jej argumentacja. A gtéwny wniosek Paleya byt
nastepujacy: ,,design means Designer”. Jest to antropomorficzna
odmiana dowodu kosmologicznego na istnienie Boga i Darwin
miat si¢ okazaé wysoce nielojalnym wobec jego logiki. To
bowiem Darwin wykazal, ze cala maszyneria przyrody zywej
moze istnie¢ i dziataé bez udzialu Boga. W miejsce dotych-
czasowego Stworcy-Demiurga postawit Darwin swéj samorzutnie
dziatajacy dobdr naturalny i pojawienie si¢ takiego alterna-
tywnego rozwiazania fatalnie wplyngto na atrakcyjnos$¢ inte-
lektualng teologii naturalnej. Mowiac jego slowami: ,,Stary
argument na istnienie planu (design) w przyrodzie, jak tego
dowodzit Paley i ktéry wydawat mi si¢ dawniej tak przekonuja-
cy, upada teraz, kiedy odkryte zostato prawo doboru naturalne-
20" Tym samym Darwin doszedt wiasna droga do naturaliz-
mu Lamarcka, czyniac przyrod¢ samowystarczalng tak w dziele
powstawania gatunkow, jak 1 wytwarzania celowosci. O tym za-
pewne myS$lal T. Huxley, méwiac, ze ,,Darwin zadal Smiertelny
cios teleologii”.

Stanowisko Darwina w sprawie celowosci w przyrodzie zywej
nie mieSci si¢ w prostym schemacie podzialu na koncepcje
teleologii immanentnej i zewnegtrznej. Odrzucil on immanentna
teleologi¢ Lamarcka (bez szczegétowego rozwazania, prawdopo-

“'Ch. D arwin. Autobiography. Ed. N. Barlow. Chicago 1958.



RODOWOD INTELEKTUALNY KLASYCZNYCH TEORII EWOLUCYINYCH 155

dobnie jako jeden z tzw. nonsenséw Lamarcka, jak to zwykt
okresla¢ w swych listach do przyjaciét), ale odrzucajac zarazem
tomistyczng, czyli tzw. technologiczng wersj¢ zewngtrznej
teleologii, nie zaproponowat zadnej innej jej formy. Zdaniem
Darwina tego, co okres§la celowoS$ciowy charakter istot zywych
(dziatanie doboru naturalnego), nie mozna uwazac ani za wytacz-
nie inherentny, ani za wylacznie zewn¢trzny czynnik. Ksztattuje
si¢ on w wyniku wzajemnego oddziatywania organizmu i $§rodo-
wiska zewnetrznego. CelowoS$¢, ktéra wynika z darwinowskiej
teorii doboru naturalnego, mozna by wigc nazwaé¢ CELOWOSCIA
INTERAKTYWNA,.

Niewatpliwie migdzy pogladami Darwina i teologéw natural-
nych na kwesti¢ przystosowan istnieje znaczny stopied kores-
pondencji. Zadziwiajace sposoby przystosowywania si¢, korzysci
wynikajace z tego dla organizméw, widoczny wsz¢dzie oportu-
nizm w przyrodzie zywej — to ta atmosfera myslowa, w ktérej
poruszal si¢ réwniez Darwin. Tu znajduje si¢ jedno z waznych
Zrédetl inspiracji dla teorii Darwina. MyS§li te Darwin w duzej
mierze przejal i przetworzyl, chociaz wiele wskazuje na to, ze
nie traktowal ich jako tez teologicznych. Tym niemniej do
teologii naturalnej nalezy postawienie samego problemu przy-
stosowan i utorowanie pewnych sposobéw rozumowania. Powie-
dzenie R. Younga, ze ,.Darwin wzial od Paleya wnioski i zamie-
nit je w zapytania”'®, zwraca uwage na fakt, iz program badaw-
czy darwinizmu w znacznej mierze sformutowany zostal przez
teologéw naturalnych. Chociaz sprawa ta lezata na powierzchni,
byta dlugo pomijana milczeniem. W starszych dzietach poSwig-
conych podstawowym pojeciom ewolucjonizmu i opatrzonych ob-
szernymi rozdzialami omawiajacymi sprawy celowosci w przyro-

5R.Y o un g Malthus and the Evolutionists: The Common Context of
Biological and Social Theory. ,,Past and Present” 43:1969.
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dzie'® teologia naturalna nie jest wspominana w jakimkolwiek
kontekscie. Zainteresowanie jej zwiagzkami z darwinizmem przy-
szto pozno, bo w latach szes§édziesigtych XX wieku. Obecnie
jest to sprawa dobrze znana i wielokrotnie na$wietlana w li-
7 'W klasycznym darwinizmie, neodarwinizmie oraz
u przedstawicieli wspéiczesnej syntetycznej teorii ewolucji tatwo

teraturze

zauwazy¢ ten charakterystyczny utylitarny styl rozumowania,
ktory stanowi spadek po teologii naturalnej. Zreszta przed-
stawiciele tradycji darwinowskiej w ewolucjonizmie spotykali si¢
nieraz z zarzutami o wyjasSnianie wszystkich cech organizacji
ustrojow zywych za pomoca pojecia przystosowania, niejako
proklamujac tym samym wszechmoc doboru naturalnego i zanied-
bujac cechy wynikajace z immanentnych witasciwosci material-
nego tworzywa organizmow.

PodkreSlajac znaczenie wplywu, jaki wywarla teologia natu-
ralna na ksztaltowanie si¢ pogladéw Darwina, trudno podzielié
punkt widzenia W. F. Cannona'®, ktéry dowodzi, ze darwinizm
jest tylko zmieniong formg teologii naturalnej. Pomija on
w sposéb oczywisty nieciaglo§ci w pojmowaniu pojec teoretycz-
nych w obu tych systemach mySlowych. Nie méwi tez o innych
Zrédtach inspiracji. Do podkreslenia tych nieciagltoSci przyczynita
si¢ rOwniez zmiana sposobu odbioru §wiata. Chodzi o to, ze teo-
logia naturalna operowata pojgciami ekologicznymi, ktére mozna
okredli¢ jako nierealistyczne. Uwazano, ze w przyrodzie panuje
trwala rdwnowaga i harmonia, wsrdd istot zywych za§ dominuje
poczucie szczgscia i radosci zycia. Wprowadzajac metafore ,,wal-

16 Jak np. J. Nusbaum-Hilarowicz Idea ewolucji w biologii (1910) czy
L. Plate Selektionsprinzip und Probleme der Artbildung (1913).

" N.C.Gillespie. Charles Darwin and the Problem of Creation.
Chicago 1979.

18 The Bases of Darwin’s Achievement: A Revolution. ,Victorian Studies”
1961 (December).
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ki o byt” do swej teorii, Darwin rzucit smug¢ cienia na takie
sentymentalne widzenie §wiata. Byt wprawdzie sktonny przypusz-
czal, ze szczgScie w jaki§ sposéb przewaza nad cierpieniem w
zyciu istot obdarzonych zdolnoScia odczuwania, ale zawsze
przypominat, ze postgp w przyrodzie dokonuje si¢ poprzez n¢dze,
gtéd i Smieré¢ milionéw osobnikéw. Chociaz, jak méwil w ostat-
nim zdaniu Powstawania, poglad taki ma swoja wielko§¢, trudno
byto mu uwolnié si¢ od goryczy wynikajacej z iloSci zta w Swie-
cie. Stan taki byl wprawdzie zgodny z jego teoria doboru natu-
ralnego, ale trudny do pogodzenia z ideq mitoSciwego i madrego
Stworcy.

Podsumowujac nasze rozwazania, trzeba stwierdzi¢, ze Darwin
zaczerpnal pokazng czg$¢ aparatu pojeciowego swej teorii od teo-
logii naturalnej. Byt to kierunek mysli $ci§le zwiazany z intelek-
tualng tradycja mySli chrzescijanskiej i z tego punktu widzenia
mozna méwi¢ o chrze$cijaniskiej inspiracji w powstaniu darwiniz-
mu. Nietrudno jednak dostrzec, ze inspiracja ta ma charakter
ambiwalentny i bez mata parycydalny, doprowadzita bowiem do
podwazenia w teorii Darwina podstawowej logiki teologéw natu-
ralnych, czyniac zb¢dnym samo istnienie Boga-Demiurga.

ZAMIAST PODSUMOWANIA

Rozwd6j nowozytnego przyrodoznawstwa rozpoczal si¢ w epo-
ce, kiedy przestrzen intelektualna Europy wypetniona byta mySla
chrzescijariska. Ona tez stanowita czesto punkt wyjscia dla roz-
woju wielu koncepcji przyrodniczych. Warto przypomnie¢ w tym
miejscu, ze sama myS$l chrzescijanska czgsto polegata na filozofii
greckiej, co podkresla ciggto$S¢ rozwoju intelektualnego Europy.
Jest faktem historycznym, ze odwotanie si¢ teologii chrzesci-
janskiej do rozumu, a poSrednio do nauk empirycznych, zapalito
zielone Swiatlo dla rozwoju nowoczesnej nauki. W tym rozwoju
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tatwo mozna dostrzec okresy przeptywu idei, obszary wspotpracy
i konfrontacji oraz przejawy izolacji migdzy nauka a religia.
Pogranicze nauki i religii wytworzone w wielowiekowej historii
europejskiej kultury i nauki nie nalezato do spokojnych. Do-
ktryny teologiczne przybieraty czgsto postaé oficjalnego sta-
nowiska KoSciota i nierzadko stawaly na drodze rozwoju kon-
cepcji naukowych lub hamowaly rozprzestrzenianie si¢ nowych
idei. Nauka za$§ nie zawsze moglta spelni¢ oczekiwania, ze jej
zdobycze potwierdza prawd¢ objawiong. Dochodzito wtedy do
konfliktéw migdzy nauka i religia, a jednym z takich obszaréw
byty teorie ewolucyjne, gtéwnie za sprawg recepcji darwinizmu.
A wilasnie darwinizm jest teoria ewolucyjna, ktéra wyraZnie wy-
kazuje chrzescijariskie Zrdédta inspiracji. Logika rozwoju sto-
sunkéw migdzy nauka a religiaq sprawita, ze ruch idei dat w tym
przypadku taki paradoksalny wynik. Sadze, ze lepsze zrozumienie
podobnych wydarzenn moze by¢ pozyteczne dla wszystkich, nieza-
leznie od tego, jakie sa ich poglady na nauke i religig.



CEZARY MICHALSKI

SFERA PUBLICZNA
JAKO PRZEDMIOT ROSZCZEN

Z punktu widzenia osoby obserwujacej polskie debaty publicz-
ne i bioragcej w nich udzial istotnym problemem - wcale nie
jezykowym czy retorycznym, ale wlasnie aksjologicznym — wpty-
wajacym na ksztalt kultury politycznej péZnego liberalizmu jest
upowszechniajacy si¢ dzisiaj w debacie publicznej, ale takze
w samym myS$leniu o polityce, w kulturze i w Swiecie idei, rosz-
czeniowy stosunek do sfery publicznej. To zjawisko dotyka kaz-
dej formacji ideowej, kazdego Srodowiska.

Po polskiej przestrzeni publicznej grasuja dzisiaj gromady
nowolewicowych, liberalnych (czy raczej pozornie liberalnych)
i chrzescijanskich (czy raczej pozornie chrzescijafiskich) raub-
ritterow, ktorzy traktuja przestrzeii publiczng jako przestrzen
niczyja, za ktorej ksztalt nie ponosi si¢ odpowiedzialnoSci,
nadajaca si¢ co najwyzej do zlupienia albo do podboju na
wlasnych, coraz bardziej radykalnie definiowanych zasadach.

Chciatbym zaczaé od dwoch przyktadéw szczegétowych. Na-
trafitem przed kilkoma miesigcami na dwa felietony prasowe na
temat polskiej telewizji, ktére ukazaly si¢ prawie jednoczesnie
na tamach gazet spod innych ideologicznych znakéw. Autorka
pierwszego z nich jest feministka, ktéra publikuje staly felieton
w przeznaczonym dla kobiet dodatku do wysokonaktadowej
liberalnej gazety. W jednym z felietonéw napisata, ze ogla-
dajac polska telewizje¢ czuje si¢ osaczona katolickimi obrazami
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,hawotujacymi do rozrodu”, do posiadania dzieci. Autorka,
koriczac felieton, wybucha wreszcie w swoim bardzo agresywnym
i jednocze$nie bardzo zmanierowanym stylu, Ze te osaczajace ja
w polskich mediach katolickie nawolywania do rozrodu sprawia-
ja, iz ona sama, nie bedac Matka Polka (pojecie uzywane w tym
Srodowisku wytacznie jako synonim ostatecznej obrazy), czuje si¢
kobieta drugiej kategorii.

I przyktad z drugiej strony ideowej barykady. Mtody katolicki
publicysta, ktéry na tamach centroprawicowego i wcale nie na-
zbyt radykalnego tygodnika swoje zetknigcie z oferta polskich
medidw opisuje jako znalezienie si¢ w przestrzeni nieodwotalnie
zepsutej, upadtej, szatarskiej. W apogeum swego publicystycz-
nego zapatu formuluje ostateczne oskarzenie, ktére brzmi: ,,Bo-
haterowie «Klanu» zyja bez Boga!”. Nawet jesli ogladajac dzia-
tajace w Polsce publiczne i prywatne telewizje blizszy bywam,
szczegblnie w momentach rezygnacji, owemu drugiemu rozpozna-
niu (moze za wyjatkiem rdznej, raczej pozytywnej oceny dosé
poczciwej polskiej telenoweli ,,Klan), to jednak nie moge¢ nie
zwrdéci¢ uwagi na radykalizm i kompletna roztaczno$¢ obu obra-
z6w, formutowanych przeciez w tej samej przestrzeni publicznej.
Ta kompletna roztacznos$¢ obrazéw tego samego przedmiotu i te-
go samego $wiata zmusza do refleksji. Oba spostrzezenia, sposéb
ich formutowania, taczy w zasadzie tylko jedno — patos ofiary,
figura stylistyczna tatwa do naduzycia i czgsto dzisiaj nadu-
zywana. CzyzbySmy zatem rzeczywiScie wszyscy byli ofiarami
liberalnej demokracji i budujacych ja wspdlnot, czyzbySmy nie
byli w stanie myS$le¢ o wilasnym $wiecie i witasnej wspdlnocie
inaczej niz jako o Zrddle zagrozenia?

Istnieje dzisiaj pewne rozumienie, a moze raczej przezywanie
liberalizmu jako poczucia nieustannego zagrozenia ze strony
czyhajacych wszedzie fundamentalistow. Istnieje takze dos¢
symetryczne rozumienie, a jeszcze bardziej przezywanie chrze-
Scijafistwa jako nieustannej represji 1 zagrozenia ze strony
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liberalnego Swiata i jego instytucji. Oba te poczucia zagrozenia,
konstytuujace dosS¢ symetryczne wspdlnoty strachu, nie sg wy-
tacznie tworem nazbyt wrazliwych neurotykdw, one rzeczywiscie
maja si¢ czym zywil. RzeczywiScie istnieja — zawsze w kofcu
istnialy, a przeciez liberalny $wiat obiecywal nam, ze poradzi
sobie bez utopii — realne akty 1 deklaracje nietolerancji,
przypadki odrzucania réznorodno$ci, przejawy braku wrazliwosci
na czyje§ traumy i Igki. Te akty i deklaracje niewrazliwoSci
mogg istotnie przeraza¢ wspotczesnych liberatow.

Sa to czesto, dodajmy gwoli sprawiedliwoSci — nie po to, aby
je usprawiedliwiaé, ale aby zrozumieé je w pewnym logicznym
porzadku nastgpstw — akty nietolerancji nowego typu, najczesciej
nie tradycyjne, ale ,;reakcyjne”, same rodzace si¢ juz z poczucia
zagrozenia, z pewnej traumy. Pamigtajmy, ze dzisiejszy wzorco-
wy demon polskiego antysemityzmu — Kazimierz Switoi — za-
czynat swoje zaangazowanie polityczne od udzialu w 1978 r.
w gtodéwce w kosciele Sw. Marcina. Byta to glodéwka w obro-
nie aresztowanych dziataczy KOR-u. Organizowat ja Bohdan Cy-
winski, brali w niej udzial m.in. Ozjasz Szechter i Barbara
Toruniczyk. Trzeba bylo zar6wno znacznego potencjatu osobistej
stabosci intelektualnej i charakterologicznej Switonia, jak tez
traumatycznych przezy¢ zwigzanych z patologiami polskiej poli-
tyki, w tym réwniez z patologiami polskiego liberalizmu, aby
Kazimierz Switon przebyt swoja dtuga droge z koSciota Sw. Mar-
cina na o§wiecimskie Zwirowisko, gdzie znalazt si¢ pod troskliwg
opieka bytego esbeka antysemity. Zreszta jego pojawienie si¢ na
Zwirowisku nie pobudzito polskich zideologizowanych liberatéw
do zadnej refleksji (przyznajmy, ze nie pobudzito tez do refleksji
czeSci Srodowisk katolickich). Liberaléw pobudzito ono jednak
wylacznie do agresji. Obserwowatem do$¢ uwaznie sposob, w ja-
ki konflikt na Zwirowisku byt prezentowany przez najwazniejsze
media liberalne, ktére wolatbym zreszta nazwaé nowolewico-
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wymi, bo z tradycyjnym liberalizmem prezentowana przez nie
ideologiczna oferta ma coraz mniej wspdlnego.

Najbardziej reprezentatywne nowolewicowe media z pelng
Swiadomos$cig eskalowaly atmosfere konfliktu. Wezmy chocby
przyktad TOK FM-u, mozna powiedzie¢ — wzorca medium libe-
ralnego, ktérego udzialowcami sa, oprécz goScinnie wyste-
pujacego BBC, Fundacja im. Stefana Batorego, ,Polityka”
1 spotka ,,Agora”. TOK FM zbudowato cata swoja ogdlnopolska
akcje promocyjna na stynnym i raczej kontrowersyjnym plakacie:
~Powiedz, co czujesz, kiedy znéw stawiaja krzyze!” Najbardziej
znany i najbardziej promowany prezenter tego radia dzwonit na
antenie do Switonia i przedstawial mu si¢ jako... stolarz-patriota
z polskiej prowincji. Proponowat sprzedaz (wraz z dostawa na
Zwirowisko gratis) ,kilkudziesieciu duzych krzyzy po obnizonej
— jak dla patrioty — cenie”. Ta rozmowa — takze zapat i rados$é
okazywane w rozmowie przez niczego nie podejrzewajacego Swi-
tonia — miaty rozbawié stuchaczy radia TOK FM, ale nie sadzg,
aby rzeczywiscie bylo to Smieszne. Prezenter innego liberalnego
radia, Radia Zet, dzwonit do glodujacego Switonia w ramach
audycji poSwigconej erotycznym wakacyjnym przygodom i pytat
go, czy podczas lata spgdzonego pod namiotem na o§wigcimskim
Zwirowisku nawiazat jakie§ znajomosci z interesujacymi kobie-
tami, po czym rozbawiony komentowal wyzwiska, jakimi obrzucit
go Switori. Trudno uznaé powyzsze zachowania za przyktad ref-
leksji liberalnych mediéw nad zjawiskiem traumy, ktéra wielu
ludzi w Polsce doprowadzita do stanu, ktéry mozna nazwaé
reakcyjnym antysemityzmem czy reakcyjnym antyliberalizmem.
A jeszcze raz przypominam, ze nie méwimy o tygodniku ,,Nie”,
ale o mediach, ktére powinny wyznaczaé standardy jezyka libe-
ralnego w naszym kraju.

Jeszcze raz chcialem powtérzy¢, ze méwiac o traumie, jaka
rodzi si¢ czgsto ze spotkania polskich katolikéw z codziennoScia
liberalnych instytucji czy mediéw, nie chc¢ usprawiedliwiaé
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owego ,reaktywnego” antyliberalizmu 1 antysemityzmu, chc¢
jedynie zwrdcié uwage na genealogie pewnych postaw, zachgcié
do korekty wtasnych zachowan, ktéra moze utrudnié, bo zapewne
nie uniemozliwié, rodzenie si¢ takich postaw 1 lgkéw, a takze
ograniczy¢ ich zasigg.

Rzecz cala staje si¢ zreszta jeszcze trudniejsza, jeSli pomys§lec
0 coraz wyraZniejszym orientowaniu si¢ wspotczesnego liberal-
nego jezyka, coraz odleglejszego od odpowiedzialnoSci cechujacej
jezyk klasycznego liberalizmu, na przekroczenia obyczajowe,
transgresje; jawna obrona pornografii jako formy ekspresji
bogactwa ludzkiej osobowoS$ci, czynienie ze swobody aborcji
synonimu kobiecych swobdd i liczne tym podobne przykiady.
Pokarmu dla antyliberalnego Igku i resentymentu nie brakuje,
mozna powiedzieé, ze z kazdym dniem pojawiaja si¢ nowe, coraz
wymyS§lniejsze dania.

Z kolei po drugiej stronie owej specyficznej barykady zimnej
wojny domowej, ktéra — warto zauwazy¢ — nie jest zjawiskiem
specyficznym dla Polski, ale z r6Znym natg¢zeniem pojawia si¢ na
calym obszarze, na ktérym definiowany jest wspéiczesny model
liberalnej demokracji, mamy do czynienia z charakterystycznym
przedefiniowaniem i naduzyciem papieskiego wezwania do nowej
ewangelizacji. Zdarza si¢ interpretowanie tego pojecia jako
prostego, zotnierskiego wezwania do odrzucenia wspétczesnoSci,
do wyzbycia si¢ poczucia odpowiedzialnoSci za jej aktualny
ksztatt, za ksztaltt jej instytucji. Mowi si¢, ze nadszedt czas na
powrdt do chrzescijafistwa pierwszych apostoléow, przy czym
chrzescijanistwo pierwszych apostolow jest interpretowane (wbrew
historycznym faktom, bo odwotanie do historii pojawia si¢ tu
wytacznie w formie zideologizowanej) jako postawa barbarzyriska
— jako barbarzyfiska odpowiedZ na barbarzynskie zjawiska
p6Znoliberalnej wspoétczesnosSci. Rozumiane w ten specyficzny
sposéb ,.chrzeScijafistwo pierwszych apostoléow” traktuje cata
przestrzeni wspoélczesnej kultury, zycia publicznego, instytucji
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liberalnej demokracji jako przestrzen pogariska, zepsuta, nie
rodzaca poczucia wspélodpowiedzialnosci, nadajaca si¢ jedynie
nie tyle do nawrdcenia, co do podboju. ChrzeScijanstwo zaczyna
woéwczas by¢ rodzajem ahistorycznej gnozy, wyjSciem z historii,
zapomnieniem, ze po dwodch tysiacach lat historii naszego
kontynentu chrzescijanin jest wspotodpowiedzialny za instytucje
Europy, ktére s3 w ogromnym stopniu owocem samej dialektyki
rozwoju chrzeScijaistwa. Kryja w sobie zaréwno kleski, jak tez
triumfy chrzescijanstwa, chrzescijanskiej antropologii, etyki.
Jest to sytuacja wrecz wymuszajaca na chrzescijanach poczucie
wspotodpowiedzialno$ci, nie pozwalajaca na stosowanie zbyt
prostych analogii do sytuacji pierwszych chrzeScijan, ktérzy
mogli w duzo mniejszym stopniu poczuwaé si¢ do odpowiedzial-
nosci za instytucje Swiata poganskiego. Pamigtajmy zreszta, ze
podjety bardzo wczesnie, w samych poczatkach chrzescijanistwa,
wysitek ,,ochrzczenia” klasycznej filozofii, przyswojenia rodza-
cemu si¢ chrzeScijadskiemu Swiatu dorobku Platona czy Cycero-
na, dowodzit, ze takze ,pierwsi chrzescijanie” nie zawsze byli
fundamentalistami, ze zasada rozumu naturalnego — Swiatta do-
cierajagcego szerzej niz samo Objawienie, pozwalajacego defi-
niowaé pewne minimum wolnoS$ci, cnét, praw naturalnych, mini-
mum wspdlne dla Ojcéw KoSciota i najwybitniejszych poganskich
filozoféw — byta wéwczas zywa. Trudno oczekiwaé, aby czto-
wiek o usposobieniu liberalnym, przywigzany do swoich podsta-
wowych wolnos$ci, spotykajac si¢ z fundamentalistyczna wersja
jezyka chrzescijan nie odczuwatl analogicznego Igku (analogicz-
nego do Igku, jaki chrzeScijanie i wszyscy ludzie o usposobieniu
bardziej konserwatywnym odczuwaja w zetknigciu z agresywna
ideologia péZnoliberalng) i nie przezywal traumy, ktéra moze
przesadzi¢ o jego dalszym zachowaniu w sferze publiczne;j.
Stoimy dzisiaj przed konieczno$cia sformutowania i realizo-
wania zasady minimum wsp6todpowiedzialno$ci za przestrzen
publiczna, za sktadajace si¢ na nig instytucje. Jedyna alternatywa
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wobec takiej wspotodpowiedzialnoSci jest wybor prostej postawy
roszczeniowej. To liberalizm wietrzacy fundamentalizm w kazdej
rewizji péZnoliberalnej ortodoksji, to Stephen Holmes wietrzacy
fundamentalizm juz w ,,postfaszystowskiej” (to okreslenie Hol-
mesa) filozofii Alasdaire’a Maclntyre’a. To takze ,,apostolskie”
chrzeScijaiistwo, nie mogace zgodzi¢ si¢ na zasad¢ autonomii
jednostki, na specyfik¢ liberalnej kultury, do tego stopnia, ze
zamiast bra¢ za nia odpowiedzialno§¢, zamiast ,,moralizowac”
1 w ten sposéb przeksztatcaé ja, nasycaé ja cnotami, przypominaé
jej chrzescijariskie korzenie i zachgcaé jej mieszkaricow do wol-
nego potwierdzajacego wyboru wartoSci, traktuje ja jako prze-
strzefi do ,,nowej ewangelizacji”’, rozumianej, wbrew intencjom
Jana Pawtla II, jako przestrzen podboju, a mieszkajacych w niej
ludzi jako przedmioty do nawrdcenia.

WspoétodpowiedzialnosSC nie jest maskowaniem réznic. Nie jest
przymusem wzajemnego ,,ubogacania si¢” (to bardzo nieszczg¢$-
liwe pojecie z gorszej, cho¢ majacej dobre intencje katolickiej
publicystyki), maskujacym rdznice, utrudniajacym precyzyjna
dyskusj¢ i wymian¢ argumentéw. Zdrowa debata publiczna moze
by¢ ostra, nasycona nawet zto§liwymi dowcipami, nie musi by¢
catkowicie wyprana z perswazyjnej agresji. Ale nie powinna by¢
budowana na resentymencie, zagrozeniu, strachu, nie powinna
by¢é prowadzona z pozycji wspdlnot strachu, ktérych reprezen-
tantéw nie sta¢ na krytyczna bezinteresownos¢.

Filozof liberalny jako straznik liberalnego minimum swobdd
i zasad podstawowych, jako prawodawca, a nie jako aktywny
uczestnik ideologicznego starcia, czgsto samemu je prowokujacy.
Chrzescijanstwo jako religia afirmacji i wolnosci, jako Zrédto
antropologii pozwalajacej definiowac osobg¢ ludzka jako istniejaca
w porzadku wspdlnoty, ale obdarzong takze gi¢boka autonomia
moralng, ktéra pozwala jej, a nawet zmusza ja do oceny, do
potwierdzania wartoSci wspdlnotowych w akcie wciaz ponawia-
nego wolnego wyboru. Te definicje naleza do liberalnej wulgaty,
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a takze do wulgaty chrzescijariskiej. A jednak obie te wulgaty
nie zawsze funkcjonuja. Przynajmniej nie funkcjonuja w tych
obszarach, w ktérych narasta dzisiaj w Polsce zimna wojna
domowa; zimna wojna domowa wyrazajaca si¢ w radykalizacji
jezyka mediéw (mediéw ,,obu stron”), kontrastujaca z relatywng
stabilno$cig instytucji demokratycznych w naszym kraju. Ta
zimna wojna domowa jest tym groZniejsza, ze dotyka wlasnie
instytucji 1 obszaréw, ktére przesadzaja o ksztalcie jezyka
wspoOtczesnego liberalizmu 1 jegzyka wspodiczesnego chrzesci-
jafistwa.



TADEUSZ STYCZEN SDS

AKSJOLOGICZNE PODSTAWY
KULTURY POLITYCZNEJ

WPROWADZENIE

Aksjologiczne podstawy kultury politycznej sa w gruncie
rzeczy tozsame z aksjologicznymi podstawami kultury moralnej
jako kultury cztowieka tout court. Albowiem ,kultura duszy jest
dusza kultury”, dusza takze politycznej kultury.

Aksjologiczne podstawy kultury moralnej uobecniajg si¢ za$
kazdemu z nas wprost juz we witasnych aktach poznania — jak-
kolwiek zawsze i tylko w $ci§le okreslonych ku temu warunkach
(o czym wigcej nizej) — jako powinno$¢é bezwarunkowego respek-
towania wolnym wyborem stwierdzonej przez nas — aktami samo-
poznania — prawdy o sobie. Prawda ta jawi si¢ nam przy tym
jako nierozlaczalnie styczna z normatywna mocg prawdy o kaz-
dym drugim z nas jako — na réwni z nami — rozumnie wolnym,
niepowtarzalnym ,,ja”, a zarazem zawsze zwigzanym realnie — na
rowni z nami — z jego niepowtarzalnym ciatem. Wszak nikt
z nas w tym $wiecie nie istnieje realnie poza swym cialem.

Tak oto ten mdj byt, to ja-cztowiek, to moja ludzka osoba.
Stwierdzam ja jako siebie w samym sobie jako dany mi wprost
przedmiot, i zarazem jako kogo$, kto mnie stwierdza jako jemu
tylko danemu wprost podmiotowi. Tak oto jawi¢ si¢ samemu
sobie zawsze na tle $wiata rzeczy i tylko wsréd nich jako
absolutnie do nich nieredukowalny sui generis aksjologiczny
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absolut i sui generis kategoria aksjologiczna zarazem, ktéra
domaga si¢ — moca swej przedmiotowej prawdy o mnie — jej
afirmacji ode mnie dla niej samej, afirmacji w tym sensie bez-
warunkowej, czyli kategorycznej. Stwierdzenie to jest pierwszym
— 1 cho¢ nie ostatnim, to najistotniejszym — stowem w sprawie
aksjologicznych podstaw mej kultury moralnej, a takze politycz-
nej, jako jedynie godnego, czyli moralnie godziwego, sposobu
odniesienia si¢ mej osoby jako cztowieka do samego siebie i do
kazdego drugiego cztowieka jako czilowieka. Stwierdzenie to
kryje bowiem niejako w swym wngtrzu drugie nie mniej wazne
stowo. Albowiem jestem tym, KIM jestem, czyli aksjologicznym
absolutem — tak samo jak kazdy drugi — o ile w ogéle JESTEM,
czyli o ile ZYJE. Niemozliwa jest wigc afirmacja osoby kogo-
kolwiek drugiego dla niej samej jako aksjologicznego absolutu
bez afirmacji jej zycia.

Klasycznie zwigzty wyraz manifestujacej si¢ nam tutaj wprost
par excellence moralnej powinnoSci zdradza nam na swdj sposéb
nasz jezyk potoczny w samooczywistym imperatywie: ,,Nie powi-
nienem czyni¢ nikomu tego, czym sam si¢ brzydze!” Sw. Pawet
nazwie ten imperatyw ,prawem wyrytym w naszym sercu’ (por.
Rz 2, 15), a Immanuel Kant ,,prawem moralnym we mnie”. Jezus
Chrystus za$ przypomni tu za Ksigga WyjsScia samooczywista dla
kazdego — a skadinad takze objawiona — uniwersalnie wazna
zasad¢ mitowania kazdego drugiego czlowieka jak siebie samego,
bo takoz samo sobie bliskiego jak ja sam sobie, czyli afirmo-
wania go dla niego samego.

Nota bene. Gdy Jezus Chrystus podejmuje stynna przypowies¢
o Mitosiernym Samarytaninie, dokonuje doktadnie prezentacji
wyzej ujawnionych aksjologicznych podstaw kultury moralnej
cztowieka w ich bezpoSrednim przektadzie na kultur¢ polityczng.
Przez kultur¢ polityczng czlowieka rozumiemy tu przede wszyst-
kim jego kultur¢ jako obywatela swego panstwa, czyli podmiotu
czynnego wspétuczestniczenia w solidarnej trosce wszystkich
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dojrzatych oséb tego panstwa w ich stuzbie dobru wszystkich
drugich bez wyjatku ludzi zamieszkatych w obszarze jego jurys-
dykcji. Racja tej stuzby jest wla$nie owa niezréwnana i zarazem
identyczna godno$¢ kazdego z osobna jej mieszkafica, czyli
owego aksjologicznego absolutu, ktéry Chrystus okre§la mianem
,bliZniego”.

Sedno sprawy i jej gtéwny klopot tkwi w tym, ze — dla r6z-
norakich powodéw — tejze samej, niezrdwnanej w samej sobie
i réwnej zarazem nam wszystkim godnoSci bycia osoba, wcale
nie odpowiada réwno$¢ szans nas wszystkich, aby méc -
i chcie¢ — zy¢ na miar¢ jej wymagan. Kto§, kto bez zadnej winy
ze swej strony staje si¢ przedmiotem agresji na swe zycie, traci
przeciez raz na zawsze szanse dalszego swego osobowego
roZwoju.

Bohater przypowiesci Chrystusa to obcokrajowiec — niechetnie
skadinad widziany w ojczyZnie Izraelitdw, nawet jako sila na-
jemna. Przejezdzajac przez obce sobie ich terytorium w swych
interesach, spotyka jednak tuz obok drogi czlowieka w stanie
agonalnym. Stat si¢ on ofiara napadu ,,zb6jcéw”. Samarytanin,
,Lujrzawszy cztowieka”, ,lituje si¢ nad nim”, przerywa podréz, by
— niepomny swych intereséw — méc zatroszczy¢ si¢ o los niezna-
nego sobie wcale cztowieka. Wszystko, co wie o nim, to tyle, ze
jest on jako cztowiek kim$ takim jak on sam i przez to samo
wilasnie mu bliskim i Zze bodaj on tylko moze go teraz ocalié
ratujac mu zycie. Jako obcy w kraju, w ktérym go spotkatl, nie
musiatby tego czyni¢ zobowigzany prawodawstwem tutejszego
panstwa. Co wigcej, co dopiero przeszio obok poszkodowanego
dwu Izraelitéw, petniacych wazne skadinad funkcje w ich pan-
stwie. Nie okazali oni jednak Zadnego zainteresowania losem
poszkodowanego. Dlaczego? Nie mozna wykluczy¢, Ze nie uczy-
nili tego wtadnie dlatego, gdyz nie zobowigzywato ich do tego
prawo stanowione w ich panstwie: ofiara napasci mogta by¢ dla
nich, tak samo jak 6w Samarytanin, kim§ tu obcym, czyli nie
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zaliczajacym si¢ w ich parstwie do grona ludzi godnych opieki
ich prawa. Drugi cztowiek nie znaczyl — po prostu — dla nich
tyle co ,,blizni”, czyli ,,ktoS, kto jest z Ojczyzny mojej dlatego,
ze jest po prostu czlowiekiem”. Chrystus — mistrz w postugiwa-
niu si¢ zasada per opposita cognoscitur — konfrontuje z soba
postawy oséb, ktére stangty oko w oko w identycznej sytuacji
wobec ,,na p6t umartej” ofiary zamachu na jej zycie. Nie przy-
padkiem wigc zwiericzy on swa przypowie$é pytaniem, prowoku-
jacym stuchacza do rachunku sumienia nad samym sobg, co prze-
ciez znaczy: nad jego moralnym, a takze politycznym jego sto-
sunkiem do kazdego drugiego cztowieka, zwlaszcza ze w gre
wchodzi tu warto§¢ zycia bezbronnej ofiary agresji, a wigc
wartoS$¢ dla cztowieka — jako aksjologicznego absolutu — FUNDA-
MENTALNA. Wszak czlowiek jest — przypomnijmy — tym, KIM
jest, czyli aksjologicznym absolutem, o ile w ogdle JEST, czyli
o ile ZYJE. Pytanie Chrystusa do stuchacza ma tedy istotnie
doniosta tu i jednoznaczng dla niego wymowe diagnostyczna.
,Ktory z tych trzech, zdaniem twoim, byt bliZnim temu, ktéry
wpadt w rece zbdjcow?” (Lk 10, 36)

Zamyst Chrystusa jest jednoznaczny: jak diugo nie widzisz
w drugim czlowieku swego bliZniego, tak dlugo nie widzisz
w sobie tego, kim jeste§ — samego siebie jako cztowieka. Moze
widzisz w sobie tylko Izraelite. Pytanie Chrystusa — w gruncie
rzeczy chodzi mu o retoryczng prowokacj¢ — stanowi w rzeczy-
wisto$ci zaré6wno etyczna, jak i polityczna kwalifikacje¢ kultu-
rowych postaw dwu radykalnie przeciwstawnych adresatéw jego
przypowiesci: jest pozytywng oceng kultury moralnej i — nie
wprost — obywatelskiej zarazem Mitosiernego Samarytanina (,,to
bytby krél, gdyby panowal” — Hamlet) oraz negatywng oceng
kultury zaréwno moralnej, jak i obywatelskiej dwu pozostatych
naocznych §wiadkéw zamachu na zycie bezbronnej ofiary. Nade
wszystko jest ono préba budzenia cztowieka w cztowieku, préba
organizacji odpowiednich warunkéw dla zobaczenia w sobie tego,
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na kogo patrzac, mozna go dtugo nie dostrzec, i zy¢ niekiedy do
p6Znej staro$§ci OBOK SAMEGO SIEBIE. Bohater filmu I. Bergman-
na Tam, gdzie rosnq poziomki dopiero u kresu swego zycia do-
strzega, ze jest egoista. Podobnie bohater filmu M. Felliniego La
Strada — Zampano. Akt oczywistego moralnego désintéressement
wobec naocznego faktu skrajnej krzywdy wyrzadzonej drugiemu
czlowiekowi w przypadku oséb skadinad profesjonalnie zaanga-
zowanych w petnienie od lat waznych funkcji w strukturach apa-
ratu panstwa. To wielkie ostrzezenie. Przypadek ten zdaje sig¢
Swiadczy¢é — by zaczaé od tego, co moze bardzo deprymowaé —
ze jest on wynikiem utrwalonej ,,na dobre” postawy ,,moralnego
daltonizmu”. Zmiana jej wymagataby czego§ w charakterze rady-
kalnej kuracji wstrzasowej. Dla Bernarda Nathansona starczyto
dopiero — dzigki kamerze — ,,zobaczy¢” ,niemy krzyk” dziecka
uSmiercanego igla strzykawki w tonie cig¢zarnej matki, by na-
stapito w nim wielkie przebudzenie, a w §lad za nim misjonarsko
wrecz zarliwa i skuteczna akcja budzenia milionéw swych kole-
gébw po profesji, dla ktérych rzemiosto u$miercania dzieci
w stanie prenatalnym nie sprawiato dotad zadnych problemdéw.
Niekiedy kto$ jeden potrafi moca swego ,.drobnego odkrycia”
1 nieugigtego Swiadectwa przeobrazi¢ S$wiat. Czy tego typu
,»wielka miniaturg” w S$wiecie ducha nie jest wymowa jednego
z najwazniejszych dziet pontyfikatu Jana Pawla II, jakim jest
jego encyklika Evangelium vitae w nierozlaczalnej jej wiezi ze
— stojacym za kazdym jej odkrywczym, w sensie moralno-poli-
tycznym, stowem — §wiadectwem calego zycia jej Autora, jedne-
go z najwrazliwszych Swiadkéw tragedii epoki Holokaustu, epoki
zabijania niewinnych ludzi w imieniu prawa z racji ich rasy
(Auschwitz), klasy (Katyn) czy wieku, epoki ,kultury $mierci”
(legalizacja aborcji) w kamuflazu wspélczesnego paristwa demo-
kratycznego?

Warto tu wspomnieé takze o mato zauwazonej wczes$niejszej
encyklice o moralnych podstawach obywatelskiego pafistwa pra-
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worzadnego Sollicitudo rei socialis z jej znang od wiekow
personalistyczng wyktadnia zasady sprawiedliwosci w duchu
PREFERENCYJNEJ OPCJI NA RZECZ UBOGICH, zwanej ostatnio przez
Johna Rawlsa REGULA MAXI-MIN, a najcelniej bodaj ujetej przez
Wincentego Kadlubka w mistrzowskim skrdcie: ,,iustitia est quae
MAXIME prodest ei qui MINIME potest”. To w jej duchu wtasnie
Jan Pawel II dokonuje przektadu przedmiotowego ujecia zasady
sprawiedliwosci (,,SUUM — seu IUSTUM — seu IUSTITIAM — CUIQUE
REDDERE) jako warunku sine qua non spotecznego tadu i pokoju
w paristwie: OPUS IUSTITIAE PAX — na jego podmiotowe, bulwer-
sujace swag oczywisto$ciag personalistyczne ujecie: OPUS SOLI-
DARIETATIS PAX, gdzie wlasnie zostaje uwyrazniona najwydatniej
mySl, iz warunkiem nieodzownym wewngtrznego tadu i pokoju
w pafistwie, a w pierwszym rz¢dzie duszg autentycznej kultury
politycznej poszczegdlnej jednostki jako obywatela swego par-
stwa, jak 1 autentycznej kultury politycznej catego spoteczenstwa
jako osobowej wspdlnoty wszystkich obywateli w panstwie jest
konsekwentna do korica solidarno$¢ ich wszystkich ze wszystkimi
i kazdego z osobna z kazdym drugim — czego probierzem i wy-
ktadnikiem staje si¢ wtasnie owa solidarna troska ich wszystkich
o najstabszych wdéréd nich wszystkich, wtasnie w duchu reguty
maxi-min. Wszak to do tej sprawy sprowadza si¢ ostatecznie
pytanie Chrystusa, pytanie z gruntu ,,Swieckie”, o kultur¢ moralng
i polityczng cztowieka jako obywatela swego parstwa! Pytanie
bowiem, jakie tu trzeba nam sobie postawié jako pytanie-test, to
pytanie o stan prawnej ochrony zycia ludzi najstabszych i catko-
wicie bezbronnych, jakimi sq wlasnie dzieci w stanie prenatalnym
w panistwie, ktére nazywamy rzecza pospolita nas wszystkich. To
tu bowiem mozna zobaczy¢ bodaj jednym rzutem oka CALOSC
problemu aksjologicznych podstaw autentycznej kultury politycz-
nej panstwa i poszczegdlnego jego obywatela w tym oto jego nad
wyraz diagnostycznym FRAGMENCIE, ,das Ganze im Fragment”.
Wskaznikiem mocy taficucha jako catosci jest wszak moc najstab-
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szego jego ogniwa. Oto tez, co zechcial nam, wspéiczesnym
przypomnie¢ Friedrich von Diirrenmatt w swym wstrzasajacym
dramacie Besuch der dlteren Frau, w jego filmowej wersji. Gdy
»otarsza Pani” zdotata sobie juz ,kupi¢” u wszystkich bez wy-
jatku mieszkancéw miasteczka Geullen ,,za pieniadze” skazujacy
wyrok na jego obywatelu Illu, ,,daruje” im na koniec gratis
wielka niespodzianke¢. Deklaruje im jego niewinno$¢, wycofuje
swe oskarzenie i juz zdecydowane przez nich jednogto$nie pub-
liczne wykonanie wyroku Smierci. Jego obecno§¢ w ich miescie
ma im odtad co dnia przypominaé, z kim maja do czynienia,
majac do czynienia z samymi soba.

Na koniec proponuj¢ od siebie jako motto dla owej wspot-
czesnej i na wskro§ przyszto§ciowej sztuki von Diirenmatta znane
stowa medrca starozytnych Aten — Sokratesa: ,,SzczgSliwsza jest
ofiara mordu od swego mordercy”.

ROZWINIECIE NIEKTORYCH PUNKTOW

Jak juz na wstepie zaznaczylem, Organizatorzy Kongresu ,,Sa-
crum i kultura: chrzescijariskie korzenie przysztosci” powierzyli
mi zadanie zwig¢zlej prezentacji problemu ,,Aksjologiczne pod-
stawy kultury politycznej”. Jest on w mym rozumieniu identycz-
ny w problemem ,,Aksjologiczne podstawy kultury etycznej”, co
z kolei jest r6wnowazne z problemem ,,Aksjologiczne podstawy
etyki”, z akcentem wszakze na ich spoteczno-polityczny i wycho-
wawczy wymiar. Ponizej zdecydowatem si¢ wigc dotaczy¢ niektd-
re rozwazania, ktére moga postuzyé pogiebieniu 1 bardziej
precyzyjnemu wyrazeniu tych mysli, ktére musiatem we Wprowa-
dzeniu ujaé z koniecznoS$ci w spos6b nader skrétowy.
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1. Osoba ludzka — ontyczno-aksjologiczny absolut

Przez prezentacj¢ aksjologicznych podstaw kultury etycznej
rozumiem ukazanie Zrédta (skad?) i racji (dlaczego?) powinnosci
moralnej dziatania osoby ludzkiej, stanowiacych przedmiot ba-
dania etyki. Dla ich ukazania nie potrzebuj¢ jako etyk — czyli
filozof moralista, za ktérego uwazam si¢ tu na réwni z kazdym
z nas — Objawienia. Czego mi trzeba, i co mi wystarcza, to
przyjrzec si¢ uwaznie samemu sobie w sytuacji, gdy stwierdziw-
szy co§ osobiScie jako podmiot aktu poznania i dajac temu wyraz
w samooczywistym sadzie: ,,TAK JEST”, ,,TAKA JEST PRAWDA”,
sktonny jestem temu skadinad zaprzeczy¢ jako podmiot aktu wol-
nego wyboru — motywowany do tego ROZNEGO RODZAJU WARTOS-
CIAMI. Czy woéwczas nie STWIERDZAM sam WPROST, czyli DO-
SWIADCZALNIE, pod swym wtasnym adresem: ,,TEGO MI NIE
WOLNO!”?! Owszem, MOGE temu zaprzeczyC, NIE MUSZE tego

! Etyka méwi tu od wiekéw o GLOSIE SUMIENIA. Pisze Karol Wojtyta:
»dumienie ujawnia tez tkwiaca w wolnoSci zalezno$¢ od prawdy. Zalezno$¢ ta,
jak stwierdziliSmy uprzednio, jest podstawa samo-zalezno$ci osoby, czyli
wolnosci w jej zasadniczym znaczeniu — wolnoSci jako autodeterminacji. Wraz
z tym jest ona takze podstawg transcendencji osoby w czynie. Transcendencja
osoby w czynie to nie tylko samo-zalezno$¢, zalezno$¢ od wilasnego «ja».
Wchodzi w nig réwnocze$nie moment zalezno$ci od prawdy i moment ten
ostatecznie ksztaltuje wolno$¢. Nie realizuje si¢ ona bowiem przez
podporzadkowanie sobie prawdy, ale przez podporzadkowanie si¢ prawdzie.
Zalezno$¢ od prawdy okre$la granice wtasciwej osobie ludzkiej autonomii”.
1 dalej: ,,Osobie ludzkiej przystuguje wolno$¢ nie jako czysta niezalezno$é, ale
jako samozalezno$¢, w ktérej zawiera si¢ zalezno$¢ od prawdy. Ona to stanowi
nade wszystko o duchowym dynamizmie osoby. Ona tez réwnoczesnie wskazuje
na dynamike spetniania si¢ osoby, jak i jej nie-spetniania si¢ w znaczeniu
etycznym. Kryterium podzialu i przeciwstawienia sprowadza si¢ do prawdy:
osoba jako «kto$» obdarzony dynamizmem duchowym spetnia si¢ poprzez dobro
prawdziwe, nie speilnia si¢ natomiast poprzez nie-prawdziwe dobro. Linia
podziatu, rozszczepienia i przeciwstawienia mi¢dzy dobrem a ziem jako war-
toSciag 1 przeciw-warto$cia moralng sprowadza si¢ do prawdy. Chodzi tutaj
wlasnie o przezywana w sumieniu prawde¢ o dobru. Zalezno$¢ od tej prawdy
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potwierdzié. Czy jednak postepujac wbrew temu, co sam
naocznie stwierdziwszy, nadal swym sadem temu przytakuje¢, nie
sprzeniewierzam si¢ Wwprost SAMEMU SOBIE jako warto$ci
NADRZEDNEJ wobec warto$ci z nig kolidujacych, wprowadzajac
— poprzez swe réwnoczesne ,tak” (aktem poznania) i ,nie”
(aktem wyboru) wobec tego, co sam stwierdzam - tragiczny
roztam w samym sobie jako rozumnie wolnym ,,ja”? Czy pozo-
statbym — by uzy¢ znanego przyktadu - wraz z Piotrem z
Ewangelii rozumnie wolny, czyli soba, gdybym wraz z nim
oSwiadczyt, ze nie znam cztowieka, ktérego znam doskonale?
Czy nie musiatoby si¢ to sta¢ juz tylko za cen¢ przekreSlenia
mej rozumnoS$ci przez ma wolno$¢, czyli przez wolno$é, ktéra
rezygnujac ze swej rozumnoSci, rezygnuje eo ipso Ze SWej
wolno$ci na rzecz samowoli, czyli na rzecz jakiejS przemocy?
Co6z zatem jawi si¢ tu jako bezpoSrednie Zrédto i racja: ,,tego
mi nie wolno”? Ewidentnym tego Zrédiem i racja jest TO, CO
sam stwierdzam, czyli PRAWDA O STWIERDZONYM PRZEZE MNIE
PRZEDMIOCIE (auto-transcendencja pozioma) i — W nierozla-
czalnym z tym zwigzku — TEN, KTO ja sam stwierdza, czyli
PRAWDA O MNIE JAKO STWIERDZAJACYM JA PODMIOCIE (auto-trans-
cendencja pionowa), w koricu za§ prawda o mnie jako naocznym
Swiadku 1 powierniku, czyli strézu samego siebie jako naocznego
Swiadka i powiernika prawdy o samym sobie (transcendencja
transcendencji pionowej spig¢trzona). Tyle ze przedmiot troski
tego strdza staje wobec mnie jako rzadzacy samym soba podmiot
(samo-rzadnoS$¢, auto-teleologia), co wigcej, jako podmiot, ktéry
rzadzi samym soba w sposdb samego siebie godny, czyli moral-
nie godziwy — jedynie wtedy, gdy rzadzi si¢ i kieruje sobg
zawsze 1 tylko w §wietle poznanej przez siebie prawdy o sobie.

konstytuuje osobg¢ w jej transcendencji; transcendencja wolnoSci przechodzi
w transcendencj¢ moralnosci” (Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne.
Lublin: TN KUL 1994 s. 198-199).
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W ten oto sposéb staje si¢ sam sobie dany jako podmiotowi po-
znania i jednoczes$nie mi zadany jako podmiotowi mych wolnych
decyzji, czyli, innymi stowy, powierzony samemu sobie w cha-
rakterze przedmiotu nikomu innemu nieodst¢powalnej odpowie-
dzialnos$ci za siebie, za zachowanie swej integralnodci 1 za swe
samospetnienie.

Status mego bycia w §wiecie rzeczy — jako bycia ,,naocznym
SWIADKIEM i STROZEM samego siebie”? — ROZNI mnie wiec od
nich wszystkich nieskonczenie co do mej STRUKTURY BYTOWEJ
jako do nich absolutnie nieredukowalny i WYROZNIA mnie
sposréd nich wszystkich jako nieskoniczenie takze co do mej
AKSJOLOGICZNEJ RANGI do nich absolutnie nieredukowalny. Tak
oto staj¢ poSréd Swiata rzeczy jako podmiot wobec samego
siebie, jako sui generis ONTYCZNO-AKSIOLOGICZNEGO ABSOLUTU,
czyli jako OSOBY wtasnie: PODMIOTU, ktéry sam siebie w tym
charakterze odkrywa, i zarazem PRZEDMIOTU, ktéry w tym cha-
rakterze jest przez siebie odkrywany, wobec perfectissimum in
entibus — w jezyku Sw. Tomasza. Podkre§lmy: ten oto niere-
dukowalnie m6j witasny status bycia dla siebie tymze absolutem,
dany mi wprost, bezposSrednio, czyli w doSwiadczeniu samego
siebie, ujawnia mi si¢ jednak jako taki zawsze i tylko w kon-
tekScie wspoétdoSwiadczenia realnego Swiata rzeczy i1 zawsze
w kontrascie do niego. Realizm obu korelatéw tejze relacji — jej
podmiotu i przedmiotu — przy réwnoczesnej ich absolutnej nie-
redukowalnos$ci do siebie w ich ontycznym i aksjologicznym
wymiarze — oto co okreS§la niezwyktoS¢ pozycji cztowieka jako
osobowego podmiotu i zarazem przedmiotu w Swiecie rzeczy.

2 Godna uwagi jest tu wypowiedz Karola Wojtyty: ,,L’irréductible oznacza
[...] to wszystko, co w czlowieku niewidzialne, co catkowicie wewngtrzne,
a PRZEZ CO KAZDY CZLOWIEK JEST jakby naocznym SWIADKIEM SIEBIE SAMEGO,
swojego cztowieczenstwa i swojej osoby” (Podmiotowos¢ i ,to, co nieredu-
kowalne” w cztowieku. W: Osoba i czyn s. 440-441).
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Ten realny wsréd Swiata rzeczy i nieredukowalny zarazem do
Swiata rzeczy charakter osoby ludzkiej uwydatnit z cala precyzja
Sw. Tomasz z Akwinu, okreSlajac osobe¢ jako perfectissimum in
entibus.

2. Osoba ludzka wobec osoby ludzkiej
absolut wobec absolutu

Wraz z rozpoznaniem wlasnej struktury w sobie jako struktury
swego rozumnie wolnego ,,ja”, czyli osoby, rozpoznaj¢ w niej eo
ipso — jako universale in concreto, czyli jako powszechne
w konkrecie — takazsamag struktur¢ aksjologiczna kazdego dru-
giego ,ja”. I tak staj¢ w obliczu kazdej drugiej osoby jako
samokonstytuujacego si¢ podmiotu dziatania poprzez samopozna-
nie, czyli podmiotu, ktéry aktem wilasnego odkrycia siebie
wspotodkrywa w sobie réwniez — tak samo jak ja — takazsama
prawde o strukturze wszystkich innych oséb z moja osoba wiacz-
nie. Tak oto tez wigzemy si¢ wszyscy razem — eo ipso — norma-
tywng moca prawdy odkrytej o nas w nas do afirmowania kazdej
drugiej osoby dla niej samej w nieroztaczalnej wspdlnocie ich
wszystkich jako warunku koniecznym ziszczenia wymogu afir-
macji wlasnej osoby, rowniez jako jedynie mozliwej dla siebie
szansy efektywnego samospetnienia. Niemozliwe jest bowiem
»tak” dla samego siebie bez ,tak” dla kazdego drugiego jako
ontyczno-aksjologicznego absolutu. Afirmacj¢ t¢ nazwat Sofokles
w Antygonie mitoScia: ,,Urodzitam si¢, by wspoét-kochad, nie by
wspOt-nienawidzi¢”. (Niegodnym pafistwa jako wspdlnoty oséb
jest akt wtadzy, ktéra z powolaniem si¢ na stanowione prawo
bezczed$ci zwloki czlowieka dlatego, ze okazal si¢ on tego
panstwa wrogiem). Oto dlaczego szans¢ samospelnienia daje
kazdy samemu sobie zawsze i tylko wowczas, gdy stwarza ja —
na miar¢ swych mozliwosci — kazdemu drugiemu, mitujac go jak
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siebie samego, co znaczy: dla niego samego. Cztowiek spelnia —
innymi slowy — swa wolno$¢ i siebie jako osoba tylko wtedy,
gdy oddaje ja wraz z samym sobg w stluzb¢ kazdego drugiego
w imi¢ uczestnictwa z wyboru w prawdzie o nim jako ontyczno-
aksjologicznym absolucie, bez mozliwos$ci wytaczenia kogokol-
wiek z ich grona jako ,krélestwa wsobnych warto$ci” (communio
personarum, solidarno§¢). Natomiast podjecie przez kogokolwiek
préby programowego wysprzeglenia swej wolno$ci z jej odniesie-
nia do normatywnej mocy prawdy o (o)sobie i usytuowania jej
»poza prawda i1 blgdem”, a w konsekwencji ,,poza dobrem
i ztem”, musi by¢ postrzegana w pierwszym rz¢dzie przez niego
samego jako radykalne zagrozenie dla jego wtasnej wolnosci
i dla samego siebie ze strony wolnoSci innych wobec siebie
1 wlasnej wolnoSci. Drudzy staja si¢ ,,piektem” (Sartre): jesli nie
poddam ich wolnoSci mej witasnej, stan¢ si¢ ich wolnoSci nie-
wolnikiem. Tertium non datur. Rozstrzygnigcie sporu w drodze
dialogu, rozumianego jako wspdlne szukanie racji prawdy, staje
si¢ nieporozumieniem. Miejsce racji prawdy zastgpuje racja sily.
Oto czego w Polsce doswiadczyli Kowalscy, ktérym oferowano
wolnos$¢ poza wigzieniem pod warunkiem, ze ztoza swéj podpis
pod oczywistym falszem. Oto tez dlaczego ci sami Kowalscy
w przededniu wyboré6w w Polsce w dniu 4 czerwca 1989 r. za-
reagowali na t¢ propozycj¢ afiszem z tym jednym zrozumiatym
dla wszystkich napisem: ,,Zeby Polska byta Polska, 2 + 2 musi
by¢ ZAWSZE cztery!”. Osoba jako rozumnie wolne ,,ja” przekreSla
samg siebie i swa wolno$¢, gdy swa wolnoscia przekresla swa
rozumno$¢, wyradza si¢ w samowolg, poddajac si¢ przy tym
sama w niewole¢ jakiej$§ przemocy.
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3. Wolnos¢ i prawda wobec paradoksu btgdnego sumienia
Nieodzowno$¢ dialogu

Tutaj nalezy tez umiejscowi¢ problem sposobu afirmacji dru-
giej osoby w sytuacji kolizji wolno$ci, majacej swe Zrddto
w konflikcie co do rozpoznania przedmiotowej prawdy, z uwagi
na to, ze jest ona podmiotowi dana zawsze i jedynie poprzez akt
jego wilasnego poznania (sumienie) i ta jedynie droga ,,ima si¢”
ona jego wolnosci. Oto dlaczego podmiot moze afirmowaé przed-
miotowg prawd¢ zawsze i tylko w tej postaci, w jakiej dla jego
wolnodci interioryzuje ja jego wlasny rozum (sumienie). Klucz
do rozwigzania tego podstawowo waznego problemu dla rozwoju
kultury osoby i kultury wspdétzycia oséb ze soba, a w szczegdl-
noSci dla kultury w wyrazaniu ich troski o to wspdlne wszystkich
dobro, jakim jest paistwo, lezy w WYZWALAJACEJ ROLI ODKRY-
WANIA SWYCH WEASNYCH POMYLEK. Wniosek, jaki stad ptynie dla
wlasnej osoby: ,,ZAWSZE NALEZY RESPEKTOWAC SADY WELASNEGO
SUMIENIA I NIGDY NIE PRZESTAC ICH KONTROLOWAC™?, nalezy
przenies¢ — mutatis mutandis — na relacje migdzyosobowe.
Wyrazi si¢ on postulatem sprze¢zenia ZASADY PLURALIZMU, jako
wyrazu respektu naleznego drugiemu z tytulu jego wiernosci dla
prawdy, tak jak ja sam postrzega, z ZASADA DIALOGU jako
wyrazu obopoélnej troski o transsubiektywna prawdg.

Dialog jawi si¢ tu jako rozmowa dwu réznie mySlacych w da-
nej sprawie os6b, podjeta na réwni z respektu dla prawdy, jak
i dla drugiego jako jej powiernika. Taka ich postawa w sporze
o racj¢ dopuszcza z géry jednego tylko w nim zwycig¢zce: praw-
de i jej racje. W tej sytuacji podjecie dialogu oznacza nie tylko
stworzenie drugiemu szansy samokontroli wlasnego poznania (su-
mienia) jako lektora prawdy, lecz takze prosbe¢ do drugiego

3 Don’t trust your conscience! — to madry tytut podrecznika etyki pewnego
Amerykanina.
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o stworzenie swemu partnerowi szansy do identycznej samokon-
troli. Tak pojety dialog to rodzaj aktu czci, ztozonego razem
przez obie strony prawdzie i sobie nawzajem jako jej powier-
nikom, czyli podmiotom wolnoSci, upatrujacym wszakze swa
wolno$¢ wyltacznie w bezinteresownej stuzbie na rzecz prawdy”.
Stad tez jedyna trudnos$cia, ktéra czynitaby dialog niemozliwym,
mogtaby by¢ tylko opinia, skadinad jawnie bezzasadna, ze su-
mienie nie jest lektorem i stuga prawdy, lecz jej kreatorem. Tak
oto dialog, rozmowa (parlament wywodzi si¢ od parlare, rozma-
wiaé) jawi si¢ jako warunek sine qua non politycznej kultury.

4. Godnos$¢ osoby a zycie jako dobro konieczne dla osoby

Wracajac do struktury osoby jako aksjologicznego absolutu nie
wolno nam jednak nie dostrzec, iz jest ona tym, KIM jest, dlatego
ze w oglle JEST, ze ISTNIEJE, czyli dlatego, ze ZYJE. Oto
dlaczego Tomasza viventibus vivere est esse (,dla istot zyjacych
zy¢ to istnie¢”) rozd§wietla nam do konica pozycj¢ osoby jako
aksjologicznego absolutu w metodologicznej strukturze etyki
1 teorii polityki, a w konsekwencji w inspirowaniu nas jako ludzi
i obywateli do zajecia wspdOlmiernej moralnie postawy wobec
zycia cztowieka w promowaniu autentycznej kultury zycia jako
kultury politycznej. Skoro bowiem zycie cztowieka w jego oso-
bowej strukturze jawi si¢ jako dobro dla niego fundamentalne, to

niemozliwe jest ,tak” dla cztowieka bez ,tak” dla jego zycia®.

“Por. T. Styczefi. Prawda o osobie: godnosé osobowa wobec
godnosci osobistej. Odpowied? Tadeuszowi Szkotutowi. ,,Ethos” 1997 nr 38-39
(zeszyt tematyczny: ,Kaptan w korficu wieku: stluga czy funkcjonariusz?”)
s. 243-253.

5 Ukazany tu zwiazek stanowi metodologiczng podstawe — w charakterze
tzw. dowodu z przyktadu — dla zasadnego formulowania w etyce twierdzen
tre§ciowo bogatszych od naczelnej normy etycznej, a zarazem uniwersalnie —
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Miara warto$ci postawy kazdego z nas jako cztowieka i obywa-
tela — oraz kazdej z tworzonych przez nas wspdlnot z pafistwem
na czele — staje si¢ odtad nasz stosunek do godnoS$ci osobowej
kazdego z nas, jako aksjologicznego absolutu, czego wyktadni-
kiem i sprawdzianem jest absolutny respekt dla zycia cztowieka
najstabszego w ich wspdlnocie. Sedno sprawy wyraza tu wyktad-
nia zasady sprawiedliwo$ci w duchu opcji preferencyjnej na rzecz
najstabszych (encyklika Sollicitudo rei socialis 1 tzw. regula
maxi-min)6.

Etyka jednak jako filozofia to nie tylko prezentacja — czyli
fenomenologiczny opis — danego cztowiekowi wprost jego aksjo-
logicznego obrazu. To takze préba, wigcej, metodologiczna
konieczno$¢, ultymatywnego wyjasnienia faktu istnienia czto-
wieka, czyli jego metafizyka jako podmiotu powinnoS$ci moralnej.
Cztowiek bowiem jawi si¢ nam jako byt przygodny. Istnieje,
zyje, 1 jest tym, kim jest, w calej swej godnos$ci wytacznie
z bezinteresownego daru szczodroSci swego Stwoércy. Przygod-
nos$¢ istnienia czlowieka nie przekres$la jego godnosci, przeciwnie
— odstania (nadspodziewanie) nieskoficzony wrg¢cz wymiar jego
osobowej godnosci, wiazac ja nieroztaczalnie z godno$cia samego
jego Osobowego Stwoércy. Najcelniej wyraza sedno tej sprawy
Sw. Augustyn w autobiografizujacym jezyku: ,,Nie ma mnie bez
Ciebie we mnie”. Wszak znaczy to odtad: Z Bogiem w sobie
mam do czynienia, majac z samym soba do czynienia. Intimior

czyli nie mniej niz ona sama — waznych. W tym charakterze stanowi on meto-
dologiczna podstawe dla sedna przestania, jakiemu dat wyraz Jan Pawel II
w swej encyklice Veritatis splendor. Por. T. Sty ¢ z e i. Wolnosé¢ z prawdy
zyje. Wokot encykliki |, Veritatis splendor”. W: J an P awetl Il Veritatis
splendor. Tekst i komentarze. Red. A. Szostek MIC. Lublin: RW KUL 1995
s. 127-168 zwt. przyp. 30.

® Proponowana wspélczesnie przez Johna Rawlsa reguta maxi-min oddaje
co do sensu tres¢ W. Kadtubka ujecia sprawiedliwosci: lustitia est quae maxime
prodest ei qui minime potest.
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intimo meo. Dotyczy to na réwni sposobu traktowania wszystkich
pozostatych oséb.

Nam za$, chrze$cijanom, nie wolno tu — wraz ze §w. Augu-
stynem — nie dostrzec w sobie wtedy Boga réwniez w roli
Odkupiciela cztowieka, interweniujacego wprost w nasz dramat
moralny, na ktéry odpowiedzia z Jego strony staje si¢ wyda-
rzenie: Bog Czlowiekiem, wigcej, Bog Chlebem, czyli Eucha-
rystia: Sacrum, NIE ZNAJACE ROWNEGO SOBIE.

Zasada kultury bycia ludzi razem, w spoleczenstwie i pan-
stwie, uzyskuje tu coS§ istotnie nowego bez uszczerbku czego-
kolwiek z aksjologicznego depozytu filozoficznego poznania
czlowieka. Homo homini homo JAKO OBYWATEL — uzyskuje tu
dodatkowa, mozliwie najwyzsza rang¢: homo homini res sacra.
Sw. Augustyn powie tu wrecz: Deus homo ut homo fieret deus!
(Tu: Gaspari jako cztowiek-stuga Eucharystii i jeden z czolowych
,0jcoOw Europy”, kandydat na ottarze). Rzecz to godna naj-
wyzszej uwagi zwlaszcza w kontekscie tematu naszego Kongresu:
»dacrum i kultura: chrzescijafskie korzenie przysztosci”, skoro
juz sama metafizyka cztowieka jako naturalna o nim wiedza
sytuuje go — na podstawie auto-diagnozy jego moralnego dramatu
— na progu chrze$cijanskiego Objawienia. Czy to nie rdzennie
pierwotne praeambulum wSsréd wszystkich pozostatych praeam-
bula fidei?’

5. ,,Prawo przeciwko zyciu”, czyli absurd kultury $mierci
Wracajac raz jeszcze na fenomenologiczng ptaszczyzne naszej

refleksji, podkreslmy ponownie, ze w aksjologicznej strukturze
osoby jako aksjologicznego absolutu zycie czlowieka jawi si¢

7 Czy nie tu filozofia cztowieka jako metafizyka jego winy-grzechu staje
si¢ filozofig adwentu?



AKSJOLOGICZNE PODSTAWY KULTURY POLITYCZNEJ 183

jako dobro dla niego fundamentalne. Warto$¢ zycia osoby bo-
wiem jako warto$¢ jej istnienia, wchodzac w samo wngtrze jej
struktury, staje si¢ eo ipso wartoscia o randze warunku sine qua
non rzetelnej — nie pozornej tylko — afirmacji jej wartosci dla
niej samej. ABSURDEM BYLABY AFIRMACJA OSOBY BEZ AFIRMACII
JEI ZYCIA. To jednak, co jako absurd jest logicznie absolutnie
niemozliwe, okazuje si¢ tragicznie mozliwym moralnie. Owszem,
jest tragicznym faktem, ktéry jako taki witasnie wszedt w obrgb
tego, co socjologicznie okre§la sie dzi§ mianem kultury®.
Podejmujac t¢ sprawe¢ Jan Pawet I wprowadza — do jezyka
encykliki Evangelium vitae dla okres§lenia aktu legalizacji
zamachu na zycie Nienarodzonego, jakie ma miejsce w przy-
padku legalizacji aborcji przez demokratyczne paistwo —
wyzywajaco paradoksalng nazwe ,kultura §mierci”. Czyni to, aby
przestrzec nas wspéiczesnych, jako odpowiedzialnych za ksztatt
swych panstw obywateli, przed proba dokonania i utrwalenia tego
moralnie samobdjczego kroku. Czymze jest bowiem akt wyjecia
ustawg prawa spod wszelkiej jego ochrony tych, ktérzy — bedac
zupelnie bezbronnymi i niewinnymi — sg zabijani, aby TAZ SAMA
USTAWA chronié, a nawet wspomagac¢ z budzetu panstwa tych,
ktérzy ich zabijaja? Mamy tu do czynienia, po pierwsze, z aktem
zafalszowania prawa: BEZPRAWIE PRAWEM, a po drugie, z aktem
zafalszowania pafistwa: PANSTWO PRAWA INSTYTUCJA BEZPRA-
wiA’. Jan Pawet II stawia nas wobec problemu: czy$my jako

8 Wytaczamy tu przypadek zabéjstwa agresora w obronie zycia ofiary jego
agresji jako zewnetrzny wobec meritum podjetej tu sprawy (opierajac si¢ na
zasadzie podwdjnego skutku).

Por. T.Styczei. ,Nigdy wiecejl” Aby kultura Smierci nie dopro-
wadzita do smierci kultury. W: E. Sgreccia, T.Styczen SDS,
J.Gula, C.Ritter (wyd.). Medycyna i prawo: za czy przeciwko zZyciu?
Materiaty z sympozjum zorganizowanego w 50. rocznice uchwalenia przez Orga-
nizacje Narodow Zjednoczonych Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka (War-
szawa—Lublin—Krakéow 30 XI-5 XII 1998). Lublin: RW KUL 1999 s. 6-13.
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obywatele swych panstw, a wiec jako ludzie, juz to dostrzegli,
czy jeszcze nie; jeSli zas§ tak, to coSmy juz zrobili, a czego
jeszcze nie, azeby kultura Smierci nie przerodzita si¢ w S$mieré
kultury? Odnoszac ten stan rzeczy do wspétczesnych panstw de-
mokratycznych Jan Pawet II nie zawahat si¢ go okresli¢ w Evan-
gelium vitae mianem-przestroga: ,,zakamuflowany totalitaryzm™!
Nienarodzony wota ,,niemym krzykiem” do kazdego z obywateli
pafistwa i panstwa jako ,,rzeczy pospolitej”, w ktdérej go poczeto:
BadZ mi ,,BliZznim”, w przeciwnym razie przestaniesz by¢ soba!

Nota bene. Papiez nie oszczg¢dzit nikomu z nas w Polsce usty-
szeC tego stowa: ,,zakamuflowany totalitaryzm”, przywotujac go
w Parlamencie Rzeczypospolitej Polskiej w swym org¢dziu do
Narodu w dniu 11 czerwca 1999 r.: ,,Razem tworzy¢ wspdlne
dobro Ojczyzny”. Czy nie uczynit tego z najglebszej troski
o kazdego z nas jako OBYWATELA POLSKI, 0 NASZA PRZYSZLOSC,
i o to, co Polska PRZEDE WSZYSTKIM mogtaby i powinna wnie$¢
do Europy?

WNIOSKI

W ten oto sposéb jawia si¢ nam dwie komplementarne wzgle-
dem siebie podstawy aksjologiczne etyki. Sa to:

(1) wartos$¢ ludzkiej osoby jako rozumnie wolnego ,,ja”, aksjo-
logicznego absolutu, oraz

(2) wartos¢ ludzkiego zycia jako fundamentalnego dobra dla
tegoz absolutu — dla osoby.

W konsekwencji do tego jawig si¢ nam dwa nieroztaczalne
wzglgdem siebie motywy dla czynéw ksztattujacych witasciwa
postawe¢ moralng cztowieka jako obywatela wobec drugich, czyli
jego polityczna kulturg:

(1) bezwarunkowe ,tak” w czynie dla jego wolnoSci w praw-
dzie (dialog), jak i
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(2) bezwarunkowe ,.tak” dla jego zycia jako fundamentalnego
dobra dla osoby.

Konczeg stowami, w ktérych widze kapitalne streszczenie mej
wypowiedzi, a ktérymi Jan Pawet Il zwieniczyt swe orgdzie do
wspolnoty akademickiej KUL 9 czerwca 1987 r., dwa lata przed
»dolidarno$ciowym Przetomem” 1989 r., w ,,ROKU URODZAJU”,
roku, ktéry zaowocowal wkrétce wiekopomna encyklika
Centesimus Annus:

UNIWERSYTECIE! ALMA MATER! StUZ PRAWDZIE!
JESLI SLUZYSZ PRAWDZIE — SLUZYSZ WOLNOSCI.
WYZWALANIU CZEOWIEKA I NARODU. SLUZYSZ ZYCIU!






ALEKSANDER SMOLAR

NIEPOKOJ O POLITYKE DEMOKRATYCZNA
W CZASACH JEJ TRIUMFU

Dla potrzeb ponizszych uwag okre§lmy polityke demokratycz-
na jako obszar wolno$ci, ograniczony podstawowymi, akcepto-
wanymi przez wspodlnote polityczna zasadami i normami prawny-
mi. Poza tym polityka nie ma $ci$le okreSonych granic ani tez
z gbry danych konkretnych celow. Dochodzi si¢ do nich w pro-
cesie politycznych debat i decyzji. Do obszaru polityki nie naleza
wiec te obszary ludzkiej dziatalno$ci, w ktérych cele sa oczy-
wiste, konieczne czy nieuchronne. Przy tym Zrédta pewnosci mo-
ga by¢ rézne: nakazy religijne, ograniczenia technologiczne,
doktryny filozoficzne, normy prawa, zaleznosci makroekonomicz-
ne, obyczaje czy autorytet uznanych specjalistow. W takich
sytuacjach nie ma potrzeby negocjowania kompromisu, wspdlnego
znajdywania odpowiedzi na problemy, ktére stawia zycie zbioro-
we. Wszystkie te pozapolityczne ograniczenia zakreslaja pole
polityki. Obszarem polityki jest wta$nie ta resztowka: specyficzna
sfera ludzkiej dziatalno$ci, ktéra pozostaje nieokreslona zaréwno
z punktu widzenia epistemologicznego, jak i (do pewnego stop-
nia) normatywnego.

NieokreSlonos$¢ aksjologiczna i poznawcza sfery politycznej
moze mie trzy rézne Zrodia:

Po pierwsze, wynika¢ moze z ograniczonego charakteru naszej
wiedzy, gdy ani nauka, ani tradycja, ani religia, ani prawo, ani
filozofia nie o$wietlaja drogi, ktéra podaza wspdlnota.
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Po drugie, rzecz wazniejsza, moze by¢ rezultatem wspotzycia
wielu, czgsto sprzecznych norm moralnych, zasad aksjologicznych
i epistemologicznych w danym spoleczenistwie. Polityka jest tu
nastgpstwem etycznego i poznawczego pluralizmu. Decyzja poli-
tyczna nie stuzy orzekaniu o tym, co jest prawdziwe ani tez co
dobre, ale decyduje o przyjeciu ustawy, zakreSleniu kierunkdéw
zmian niezb¢dnych dla zapewnienia spolecznej integracji i roz-
woju. W obszarach konfliktowych warto$ci i intereséw bez-
wzgledne normy etyczne i prawda ustgpuja miejsca decyzji poli-
tycznej opartej na kompromisie.

Po trzecie, sytuacja, w ktorej polityka bierze na siebie
odpowiedzialno$¢ za dobro i prawdeg, ukazana zostata przez Maxa
Webera w znanym przeciwstawieniu dwéch etyk: ETYKI PRZEKO-
NAN i ETYKI ODPOWIEDZIALNOSCI. Polityk nie moze kierowaé si¢
absolutnymi zasadami, abstrahujac od skutkéw podejmowanych
dziatan dla pafistwa i obywateli. Nie moze czyni¢ swoja zasady:
,hiech sprawiedliwoSci stanie si¢ zado$¢ i niech Swiat sczeZnie”.
Musi bra¢ pod uwage nastgpstwa swego dziatania. Wyszukiwaé
rozwiazania sytuujace si¢ migdzy zasadami, potrzebami wspdlnoty
politycznej i ograniczeniami rzeczywistoSci. Machiavelli i kar-
dynat Richelieu dostarczaja dwoch dyskusjnych, ale do dzi$ pil-
nie analizowanych przyktadéw uznania koniecznoSci wspoétistnie-
nia chrze$cijaniskiej aksjologii z dzialaniem podporzadkowanym
potrzebom racji stanu.

Autonomia polityki, jej suwerenno$¢, znajduje si¢ w stanie
permanentnego zagrozenia. Trzeba tez powiedzeé, ze szczegdlnie
w XX wieku deifikacja polityki byta Zzrédiem wielkich zagrozen
dla innych dziedzin ludzkiej aktywno$ci, dla samego cztowieka.
Z powyzszych uwag wynika, ze jednym z elementéw aksjologii
politycznej winno by¢ okreSlenie granic polityki, nawet jezeli jest
to przedsigwzigcie petne ryzyka, czasami na miar¢ Syzyfa, w de-
mokracji bowiem to wspdlnota polityczna okres§la pole polityki,
w rozlegtych ramach podstawowych akceptowanych norm moral-
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nych i ograniczen konstytucyjnych. W ponizszych uwagach spré-
buj¢ nakresli¢ gtéwne kierunki zagrozen dla polityki w dzisiej-
szym §wiecie.

DAZENIE DO LIKWIDACIJI POLITYKI
POD HASLEM JEJ SZKODLIWOSCI,
ANACHRONIZMU CZY NIEEFEKTYWNOSCI

W istocie chodzi o eliminacj¢ problemu mediacji migdzy sfera
wartos$ci a sfera dziatan zbiorowych. W ten sposéb dazy si¢ do
eliminacji decyzji zbiorowych albo dylematéw moralnych z nimi
zwigzanych.

Mit wszechpotegi polityki ustapil miejsca wizji bezsity poli-
tyki, szkodliwos$ci polityki. Prébuje si¢ na wszelkie sposoby ja
zlikwidowaé czy przynamniej radykalnie ograniczyé. Tendencje
antypolitycze wystgpowaly zawsze, dziS§ jednak sa one szczegdl-
nie silne. Prébuje si¢ narzucié polityce, jako regulatywna, zasadg
niepolityczng lub przynajmniej radykalnie ograniczy¢é pole
polityki.

Pojawia si¢ przekonanie, ze samoregulujace mechanizmy (prze-
de wszystkim rynku) lepiej rozwiazuja problemy zbiorowoSci,
zapewniaja bardziej dynamiczny rozwdj, bardziej sprawiedliwy
rozdzial bogactw niz zbiorowo podejmowane decyzje. Rozwia-
zania dylematéw politycznych szuka si¢ w istocie w likwidacji
decyzji zbiorowych na rzecz decyzji indywidualnych. W pragma-
tyzmie widzi si¢ skuteczng odpowiedZ na napigcia i1 konflikty
wywotywane przez wybor migdzy konkurujacymi warto$ciami
i celami w ramach wsp6lnoty. Do zdetronizowania polityki zmie-
rzaja ideologie, ktére w spoleczenstwie widza uniformizm, a nie
pluralizm, te ktére dostrzegaja konieczno$ci tam, gdzie sa
skomplikowane wspoétzaleznosci; te, ktére przeciwstawiaja wiadzy
politycznej nieograniczony indywidualizm. Istotnie, tam, gdzie
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nie widzi si¢ wspélnoty, a wytacznie jednostki, nie ma miejsca
dla polityki.

Polityke traktuje si¢ jako anachronizm, jej mechanizmy i de-
cyzje jako wynik ignorancji, irracjonalno$ci, braku wiedzy na
temat rzeczywistych mechanizméw zycia spotecznego czy w sto-
sunkach ze $§wiatem natury. Polityczne debaty w tej optyce sa
wylacznie strata czasu, jezeli nie zachg¢ta do korupcji i nie-
efektywnosci. W §wiecie, w ktérym podstawowe decyzje dotycza-
ce spoteczefistwa maja podejmowac ,,specjaliSci” — ekonomiSci,
technicy etc. — nie ma miejsca na wartoSci, etyke, wybory
moralne ani na kompromisy mi¢dzy wyznawcami réznych warto-
§ci 1 reprezentantami interesow. Technokratyczna antypolityka
sprowadza wybory zbiorowe — dobro zbiorowe i zto zbiorowe —
do czysto racjonalnego wyboru, pozbawionego wymiaru moral-
nego. Gdzie nie ma miejsca na dobro i zlo, gdzie zly wybér
moze by¢ wytacznie wynikiem ztej woli, ignorancji, falszywych
priorytetow.

Dazenie do ograniczenia pola kontrolowanego przez polityke
jest zrozumiate i konieczne po upadku komunizmu. Do tego
zmierza ustanowienie pafstwa prawa, niezaleznych §rodkéw
przekazu, gospodarki rynkowej etc. Rowniez w krajach trady-
cyjnej demokracji ograniczenia wplywéw polityki po ekscesach
»panstwa dobrobytu” jest sprawa zrozumiata. Problem polega na
granicach tendencji antypolitycznych. W wielu z nich widzieé
mozna zagrozenie dla wspdlnoty demokratycznej, jej autonomii,
jej zdolnosci budowania konsensu. R6wniez zagrozenie dla sfery
wartos$ci, ktére zostaja odepchnigte od sfery decyzji. Decyzje
przyjmuja wowczas postaé pragmatyczna badZ podporzadkowane
sa specyficznym zasadom i procedurom oderwanym od troski
etycznej. Paradoksalnie, prowadzi to do spetnienia ideatu Saint
Simona: ,,zastapienia rzadéw nad ludZmi zarzadzaniem rzeczami”,
ale w formie przewrotnej: zastgpuje si¢ rzadzenie ludzmi — dzia-
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talno$¢ par excellence polityczna — przez zarzadzanie ludZzmi jak
przedmiotami.

Technokratyczna antypolityka przedstawia sytuacje spoteczne
jako fundamentalnie pozbawione alternatyw: ekonomia, nauka ad-
ministracji czy zasady finsansow publicznych — wskazywaé maja
na jedyne dobre rozwiazanie. Jest to rdwnoznaczne z odrzuce-
niem demokracji. Przeciwnicy Margaret Thatcher nazywali ja cza-
sami ,,TINA”, co jest skrétem od ,there is no alternative” (nie
ma alternatywy).

Populizm jest inng popularng forma antypolityki. Istnieje nie-
zliczona ilo§¢ definicji populizmu. Wspdlna jest im odmowa
uznania autonomii sfery polityki, odrzucenie jej mediacyjnej
funkcji. Rolg polityki ma przeja¢ bezposredni stosunek cha-
ryzmatycznego wodza do niezréznicowanych mas. Podobnie jak
w przypadku technokratycznej wizji antypolityki, populistyczna
odrzuca autonomi¢ etyczna sfery polityki. Tyle ze w pierwszej
dominuje mechanicystyczna, w drugiej za$§ organicystyczna wizja
spoleczeristwa. Wedle pierwszej wizji przywddca jest najwazniej-
szym trybikiem mechanizmu, tym ktéry — dzigki posiadanej wie-
dzy naukowej i technicznej — lepiej od innych wie, jakie sa
koniecznosSci. W drugiej wizji przywddca jest gtowa, Zrédiem
wszelkiej madrodci, gwarantem pomyS$lnoSci innych cz¢Sci spo-
tecznego organizmu.

Inng forma detronizacji polityki 1 oderwania jej od zasad
etycznych jest redukowanie jej do statusu gry strategicznej, walki
jednostek i grup o spoteczne nagrody: o wtadze, pozycje, wpty-
wy, majatek, spoteczne uznanie. Podobne sa skutki, gdy w poli-
tyce widzi si¢ jedynie spektakl z jego aktorami i niezwykla
dramaturgia; gdy narcystyczna potrzeba samoafirmacji czy este-
tyczna potrzeba spektaklu bierze gér¢ nad potrzebami wspdlnoty.
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PROBA NARZUCENIA POLITYCE WARTOSCI BEZWZGLEDNYCH

Oznacza to redukowanie polityki do narzg¢dzia bezposredniego
aplikowania zasad religijnych czy etycznych. Likwiduje si¢ wow-
czas de facto suwerenno$¢ wspdlnoty politycznej, znaczenie debat
publicznych, sens polityki jako sfery mediacji, dochodzenia
do kompromiséw mig¢dzy sprzecznymi wyobrazeniami o tym, co
dobre dla wspdlnoty i jej obywateli.

Paistwo nowoczesnej demokracji liberalnej, przy mnogosci
konkretnych rozwigzan, celowo i $§wiadomie ograniczalo rolg
religijnych ideatéw i instytucji w organizowaniu zycia pub-
licznego, widzac w S$wieckim charakterze sfery politycznej
mozliwo$§¢ uniknigcia polaryzacji i wojen religijnych. Byta to
wigc odpowiedZ na warunki pluralistycznego spoteczeristwa.
Polityka nie miata by¢ sfera, w ktérej ramach rozstrzyga si¢
konflikty normatywne, ktére ze swojej natury nie sg negocjo-
walne, ktorych nie mozna usuna¢ w drodze kompromiséw. Oczy-
wiScie nie oznaczalo to w zadnym razie spychania religii do
sfery prywatnej, poza obszar debaty publiczne;j.

Konflikty normatywne pozostawaly ograniczone w sytuacji
dominacji wiary religijnej w spoteczeristwie tradycyjnym. Nawet
jezeli ,prorok byt uzbrojony” i wiara byta narzucana. Byty one
stabo obecne réwniez wtedy, gdy podstawowe podzialy norma-
tywne byly ograniczone dzigki szerokiej akceptacji minimum
aksjologii i kultury chrzescijanskiej. Niezgoda mogta panowac
w sferze prywatnej, ale w sprawach dotyczacych porzadku pub-
licznego — natury sprawiedliwo$ci, wolnoSci, tolerancji, orga-
nizacji zycia rodzinnego, celéw ksztalcenia — panowata szeroka
zgoda. Wiasnie ze wzgledu na nig mozna byto domeng¢ publiczng
traktowaé jako sfer¢ neutralng. Nie byta to wcale domena
zsekularyzowana.

Wraz z postgpem modernizacji, rozwojem demokracji liberal-
nej pluralizm staje si¢ nie tylko faktem, ale i cnota, gwarancja
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wspoélnego zycia zréznicowanej wspolnoty w warunkach pokoju
spotecznego. W konsekwencji konflikty normatywne w nowoczes-
nych spoteczeristwach rozgrywaja si¢ cze¢sto wokél problemu
granic pluralizmu, a wigc rdwnocze$nie granic polityki.

Ograniczenie polityki w sferze, w ktérej odgrywata ona zasad-
nicza rolg¢ w pierwszej potowie XX wieku — w sferze gospodar-
czej 1 spolecznej — prowadzito do przemieszczenia pola polityki
tam, gdzie przedtem polityka nie miata prawa wstepu (np. sprawa
aborcji, eutanazji, kontroli urodzin etc.) — do sfery kultury
1 moralnoS$ci. Problemami publicznymi staja si¢ cz¢sto problemy
nalezace jeszcze do niedawna do sfery prywatnej. Drastycznego
przyktadu dostarczyta tu sprawa prezydenta Clintona 1 jego
zainteresowan seksualnych, ktéra przez dtugie miesiace skupiata
uwage Stanéw Zjednoczonych 1 milionéw cudzoziemcow.

O konfliktach normatywnych w Polsce po 1989 r. i o roli
w nich KosSciota instytucjonalnego, ktéry z trudnoscia przy-
zwyczajat si¢ do warunkéw demokracji, pisano wiele. Podkres-
lano, jak na poczucie zagrozenia, wywotane radykalnymi zmia-
nami, Ko$ciét reagowal préba bezposredniego poddania polityki
zasadom etyki. Dla wielu ludzi KoSciota nie do przyjecia byto
»relatywizowanie” zasad etycznych poprzez poddanie ich gloso-
waniu. W tej optyce zadaniem pafistwa staje si¢ obrona wartoSci
absolutnych. Po upadku komunizmu — pisat ks. J6zef Tischner —
»l...] polityka nabrala wyraZnie «soteriologicznego» znaczenia:
stata si¢ droga do zbawienia cztowieka. Takiego samego znacze-
nia nabrato poSrednio parstwo, a przede wszystkim jego prawo-
dawstwo. Nieetyczne ustawodawstwo okazuje si¢ nie tylko zagro-
zeniem panstwa, ale rOwniez Zycia wiecznego”.
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LIKWIDACJA NAPIECIA MIEDZY SFERA WARTOSCI
A SFERA DECYZJI ZBIOROWYCH
POPRZEZ PODWAZENIE SAMEGO ISTNIENIA PRAWDY I DOBRA
JAKO KATEGORII OBIEKTYWNYCH

Przeciwne zagrozenie dla polityki wynika z przekonania, ze
prawda, o ile nie jest zweryfikowana naukowym do$wiadczeniem,
ma charakter osobisty, wyrasta z doSwiadczenia, a wigc jest
warunkowa. To, co ,rzeczywiste” i ,,dobre”, nie jest wigc stale
i trwale, ale mniej czy bardziej wzgledne. W tej wizji rzeczy-
wisto$¢ jest plastyczna, wynika z zaangazowania jednostki.

Alexis de Tocqueville pisal o nieuchronnym postgpie wolno-
$ci. Postep wolnosSci politycznej, osobistej, wolnosci gospodar-
czej musial zapewne pociagnal za soba pojawienie si¢ postulatu
i praktyki wolnos$ci moralnej. Dotychczas normy etyczne byty —
dla ludzi wierzacych — wynikiem nakazéw Boskich, dla innych
dyktowat je imperatyw kategoryczny, byly wpisane w cnoty
republikanskie czy wynikaty ze ,,§wiadomosSci zbiorowej”, ale nie
stanowity przedmiotu wyboréw indywidualnych. Dzi§ problem ten
pojawit si¢ z catag moca. Towarzyszy temu — czgsta wsréd kon-
serwatystow, ale i ludzi innych orientacji — refleksja na temat
moralnego upadku spoteczenstw nowoczesnych. Takie cnoty jak
uczciwos$é, wiernos¢, odpowiedzialno$§¢ za dobro wspdlne, az po
gotowo$¢ ponoszenia ofiar dla wspdlnoty etc., zdaja si¢ dzi$
przezywac gleboki kryzys. Problemy aborcji, eutanazji, porno-
grafii, rozwod6w, przestepczosci sa przywotywane jako dowody
na teze moralnego upadku. Jedni Zrédta przemian moralnych
widzg w liberalizmie (w ktérym widzi si¢ inne oblicze tota-
litaryzmu), inni w rewolucji kulturalnej lat sze$édziesiatych,
w modnych pradach filozoficznych, inni jeszcze w szerszych
przemianach ekonomicznych ostatnich dekad (Daniel Bell)
czy w globalnych zmianach spoteczno-kulturowych (Ronald
Inglehart). Zaleznie tez od zajmowanego stanowska widzi sig¢
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przede wszystkim skutki negatywne czy pozytywne zachodzacych
zmian.

Ogodlnie rzecz biorac, lewica widziata odpowiedZ na bolaczki
wspoltczesnego spoteczeristwa w deregulacji zachowan indywi-
dualnych i w pelni wolnoS$ci moralnej oraz optowata za regulacja
ekonomiczng i spoteczna, taczac w ten sposéb liberalizm kultu-
rowy i etyczny z interwencjonizmem ekonomicznym i spotecz-
nym; konserwatyS$ci tacza wizj¢ ekonomicznej deregulacji z mo-
ralng regulacja przez panstwo zachowan indywidualnych, wybie-
raja wigc radykalny liberalizm ekonomiczny i spoteczny w po-
wigzaniu z konserwatywnym interwencjonizmem, paternalizmem
w sferze moralnej i kulturowej. Jedni sytuowali polityke w sferze
ekonomii i probleméw spolecznych, drudzy za§ coraz bardziej
gotowi sg przesuwac pole polityki ku problemom etycznym i kul-
turowym.

PRZYPISANIE POLITYCE
MONOPOLU POZNAWCZEGO I ETYCZNEGO

Wszystko wtedy staje si¢ formalnie polityka, w istocie pro-
wadzac do jej likwidacji. Chodzi tu oczywiscie o kazus syste-
moéw totalitarnych. Podporzadkowanie wszelkich domen aktywno-
$ci ludzkiej polityce zwigzane bylo z przekonaniem o posiadaniu
pelnej wiedzy na temat rzeczywisto$ci, dynamiki jej rozwoju
1 przeznaczenia spoleczeristwa. Warto$ci wyprowadzato si¢ z wi-
zji konieczno$ci historycznych czy biologicznych oraz z utopii
przyszto$ci. Totalitaryzm dazyt w swej ideologii do szczegdlnej,
gnostycznej syntezy nauki 1 wiary. Obie giéwne ideologie tota-
litarne probowaty daé¢ odpowiedZ polityczng na metafizyczny
problem sensu istnienia oraz odpowiedZ metafizyczng na poli-
tyczne problemy organizacji spoleczenistwa, aby zapewnié jego
funkcjonowanie i rozwdj.
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Rozwazania o kryzysie demokracji brzmig dzi§ paradoksalnie,
zwazywszy na fakt, ze nigdy dotychczas demokracja nie byta tak
powszechnie w §wiecie akceptowana jak obecnie. Zaréwno jako
ideat, jak i praktyka polityczna. Temat kryzysu demokracji zdaje
si¢ jednak stale jej towarzyszy¢, niezaleznie od rzeczywistego jej
stanu. Mimo dzisiejszego wigoru, demokracja ma w sobie niewat-
pliwie coS$ kruchego, u samych swoich podstaw. Problemy z poli-
tyka demokratyczng przypisywano jej ,,przecigzeniu” w wyniku
nadmiernych oczekiwan i nadmiernej aktywnoSci obywateli (Sa-
muel Huntington i inni krytycy konserwatywni). Widziano kryzys
w ostabieniu legitymacji demokracji mieszczanskiej (krytycy
lewicowi: Habermas, Offe), widziano problemy w indywidualiz-
mie, podkopujacym tradycyjne cnoty obywatelskie (komunitaria-
nie ré6znych orientacji). Najglebsze Zrddia probleméw widzi sig¢
jednak w ostabieniu fundamentu religijnego, na jakim wznosit si¢
gmach wspoétczesnej demokracji. Pisal o tym duzo juz Alexis de
Tocqueville, widzac w nauczaniu Jezusa najglcbsze Zrédta prze-
konan demokratyznch. W Ameryce ,,duch wiary” i ,,duch demo-
kracji” nawzajem si¢ wzmacniaty. Byto to mozliwe dzigki wczes-
nej separacji panstwa od KoS$ciotéw. W Europie stosunki te ukta-
daty si¢ mniej szczgS$liwie, choé bardzo réznie. Zwiazane to byto
z bolesnym czgsto procesem autonomizacji wspdlnoty politycznej
od sfery bezposednich wplywéw Kosciota czy Kosciotéw. Tak
dlugo jednak, jak diugo wartosci chrzescijaiskie pozostawaty,
choéby implicite, wspélnym punktem odniesienia, demokracja
miata silne korzenie aksjologiczne. Wraz jednak z postgpujaca
pluralizacja warto$ci, intereséw, kultur wspdlna podstawa
normatywna ulegata postgpujacej erozji. W ten sposéb rozwdj
demokracji, umacnianie i poszerzanie jej wplywéw w Swiecie
ostabiato z czasem jej normatywne korzenie. Postgp demokracji
w sensie Tocqueville’owskim, rosnace oczekiwania wolnoSciowe
musiaty prowadzi¢ do poszerzania pola rewindykowanych wol-
nosci az po wolnosSci moralne, az po indywidualizacj¢ moral-
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nosci. A wigc podwazania tego co, wydawatoby si¢, indywidual-
nie istnie¢ nie moze.

W rézny sposéb probowano poradzi¢ sobie z ostabieniem
aksjologicznego gruntu wspéiczesnych demokracji:

1. Wraz z ostabianiem religijnego fundamentu, albo tez w celu
usuni¢cia religi z placu publicznego, nowoczesne wspdlnoty de-
mokratyczne wytwarzaty wtasne Swieckie religie. We Francji, od
czasOw Rewolucji 1789 r., prawdziwym kultem otoczona byta Re-
publika: ze swym Panteonem, martyrologia, hagiografia, liturgia,
mitami, rytualem, oltarzami i §wiatyniami (Pierre Nora). W de-
mokratycznej Republice Federalnej Niemiec przedmiotem prawdzi-
wego kultu otoczone byto Prawo Podstawowe — przyjete oficjalnie
jako konstytucja po zjednoczeniu w 1990 r. Wokot niej budowany
byt nie tylko prawny, ale i moralny konsens obywateli RFN.

Wraz ze stabnigciem w spoteczeiistwie wspdlnych wartoSci
i idealéw nowoczesne panstwo odwotuje si¢ w coraz wigkszym
stopniu do prawomocnoS$ci norm proceduralnych, do legalnosci,
konstytucjonalizmu podejmowanych decyzji. W ten sposéb stara si¢
utrzymaé wi¢Z spoteczna i umocni¢ swoja legitymacj¢. Poréwny-
wano (Peter Berger) taki model porzadku spotecznego do systemu
ruchu drogowego (,.traffic-system model of social order”). Jednakze
procedury i instytucje, ktére maja je aplikowal, sa réwniez
przedmiotem watpliwos$ci, kontestacji, krytyki. Nie ma dla nich
zapewne zagrozenia w czasach spokojnych, ale pojawié si¢ moze
natychmiast w przypadku jakiegokolwiek kryzysu. Czy woéwczas
proceduralna demokracja, ,,patriotyzm konstytucyjny” czy ,,Swiecka
religia republikanizmu” wystarcza jako fundament demokracji?

2. Skargom na podkopywanie tradycyjnych systemdéw etycznych,
przejawom (do)wolnosci moralnej towarzyszy zarazem narastajaca
obecno$¢ roznych kodéw moralnych, deontologicznych w zyciu
zbiorowym. Etyka zajmuje duzo miejsca w filozofii, prawie; méwi
si¢ wiele o o bioetyce, etyce biznesu, furor¢ wywotuja akcje
humanitarne; ,Lekarze Swiata” — organizacja humanitarna nowego
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typu — otrzymata pokojowa nagrod¢ Nobla. Problemy aborcji,
dobrowolnej eutanazji, molestowania seksualnego czy pedofilii
zajmujg czolowe miejsce w debatach publicznych. Powazny wzrost
wrazliwosci w §wiecie rozwinigtych demokracji na obecno$¢ ko-
rupcji w zyciu publicznym mozna réwniez wigzaé ze wzrostem
wrazliwosci moralnej w zyciu publicznym. Nic bowiem nie wska-
zuje na to, aby zjawisko to szczegdlnie si¢ rozplenito w ostatniej
dekadzie. Po czasach polityki i ekonomii nastata — wieszcza nie-
ktérzy obserwatorzy — epoka etyki. By¢ moze problemy etyczne
beda w zasadniczym stopniu ksztattowaty przyszta mape¢ polityczna,
okre$laly podstawowe konflikty Swiata postmaterialistycznego. Juz
dzi§ badacze ewolucji potrzeb wspodiczesnego cztowieka 1 ich
wpltywu na poglady i zachowania polityczne wskazuja na wzrost
roli potrzeb postmaterialnych, wsréd ktérych, poza domeng etyczna,
czotowaq rol¢ zaczynaja odgrywac problemy §rodowiska naturalnego
(Ronald Inglehart).

Moralizm i ekologia zdaja si¢ by¢ nowa reinkarnacja ideologii,
po katastrofie ,religii sekularnych”. Czy jednak jest to jedynie
zapelnianie pustki po upadilych wiarach, czy tez wyraz pojawienia
si¢ nowych potrzeb, m.in. wyraz u§wiadomienia sobie Zrédet prob-
leméw wspoétczesnego spoteczeristwa? OdpowiedZ na to pytanie nie
jest jasna.

Na tym tle godnym odnotowania jest obecna kariera pojg¢cia
»praw cztowieka”. Jest to naturalna reakcja na zbrodnie wieku XX,
szczegllnie parnistw totalitarnych i innych dyktatur. W dominujace;j
retoryce dotyczacej ,,praw czlowieka” zdaje si¢ chodzi¢ nie tyle
o zrozumiale dazenie do ograniczenia pola polityki, aby bronié
ludzi przed destrukcyjnymi skutkami dzialania pafistwa, ile
o ustanowienie nowej zasady metapolitycznej. W takiej postaci jest
to kolejna, wspélczesna forma antypolitycznej utopii. Prawa czlo-
wieka wznosi si¢ tez obecnie na piedestat w stosunkach migdzyna-
rodowych. Préba ograniczenia zasady suwerennoSci panistw, aby
broni¢ ludzi przed przeSladowaniem przez wtasne pafswo, jest
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niewatpliwie faktem pozytywnym, ale moze tez by¢ Zrédlem wielu
probleméw zwiazanych ze specyfika polityki mig¢dzynarodowe;j.
Pozostaje ona bowiem w duzym stopniu domeng Hobbesowskiego
»stanu natury”.

Problemy ze sfera polityki i z moralnos$cia publiczng prowadzity
w ostatnich dekadach do niezwyklej kariery, wrgcz mitologizowania
roli ,,spoteczeristwa obywatelskiego”. Jedni (konserwatysci) widza
w nim szans¢ na odrodzenie odpowiedzialnosci i zaradnosci obywa-
telskiej, zastapienia Lewiatana ,pafistwa dobrobytu” ,,spoteczefi-
stwem dobrobytu”, prywatng dziatalnoS$cig charytatywna. Inni (le-
wicowcy) widza w nim szans¢ na pogigbienie spotecznej demokra-
cji, na szersza obywatelska aktywno$¢ i wspdétuczestnictwo w spra-
wach publicznych; nowe wcielenie starej nadziei na mozliwo$¢
samodecydowania przez obywateli o wlasnym losie, o samorzadne;j
wspdlnocie. Jedni i drudzy postrzegaja spoleczefistwo obywatelskie,
za Tocquevillem, jako miejsce formowania si¢ cnét obywatelskich,
lekarstwo na spoteczng anomig, na kryzys moralny wspétczesnych
demokracji.

W odpowiedzi na to, co postrzega si¢ jako etyczne wyjatowienie
demokracji, na zagrozenia wigzane z radykalnym wspdiczesnym
indywidualizmem, rosna wptywy normatywnego radykalizmu, daza-
cego do podboju sfery polityki. Widoczne jest to w §wiecie mu-
zutmanskim, ale daleko nie tylko. W przypadku Stanéw Zjednoczo-
nych méwi si¢ czasami o toczacej si¢ wojnie kulturowej o wymia-
rze ,.,kosmologicznym” (James Davison Hunter). Nie przeciwstawia-
ja si¢ w niej rézne wyznania, jak to bywato w przypadku konflik-
téw religijnych przesztosci. Obecnie ortodoksyjni, konserwatywni
wyznawcy réznych wyznai zmagaja si¢ ze swoimi wierzacymi, li-
beralnymi, postgpowymi przeciwnikami, dzielac horyzontalnie,
wedle metafizycznych podzialéw, kazde wyznanie na ,,ortodoks6w”
1,,postepowcoédw”. Konserwatywni katolicy, protestanccy ewangelicy
i ortodoksyjni zydzi maja mie¢ z sobg — wedle tej analizy — wigcej
wspolnego niz z progresistami ich wtasnego wyznania.
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W okresie poprzedzajacym wielkie zmiany 1989 r. w kregach
niezaleznych Europy Srodkowej i Wschodniej szeroko obecne byto
przekonanie, ze krajom wychodzacym z komunizmu uda si¢ unik-
na¢ pewnych wad liberalnej i demokratycznej nowoczesnosci.
Silnie obecna byta wiara, ze region najbardziej doSwiadczony przez
zbrodnie totalitarnego nihilizmu bedzie w stanie przyczynié si¢ do
moralnego odrodzenia demokracji i Europy. Misja ta miata by¢ nie
tylko i nie tyle wynikiem cierpienia, ale skutkiem oporu i do-
gtebnego przemyslenia doSwiadczen mijajacego wieku. Zrozumiate,
ze doSwiadczenia Polski najbardziej przykuwatly uwage — ze wzgle-
du na doSwiadczenia ,,Solidarno$ci”, znaczenie i giebi¢ spotecznego
zakorzenienia KoSciota oraz rol¢ demokratycznej inteligencji.
Mozna by przytoczy¢ liczne wypowiedzi w tym duchu ludzi tak
skadinad r6znych jak Aleksander Sotzenicyn, Wactaw Havel i prze-
de wszystkim Jan Pawet II. W nauczaniu Jana Pawla II mozna do-
szukiwaé si¢ Tocqueville’owskiego ideatu demokracji. Czy taka
demokracja jest dzi§ jednak mozliwa? Demokracja gigbokiego kon-
sensu co do zasad i podstawowych norm etycznych, intensywnego
uczestnictwa obywateli, silnej obecno$ci religii w domenie
publicznej i zarazem szacunku Kosciotéw dla suwerennosci wspol-
noty politycznej? Lata dziewig¢ldziesiate, znaczone wieloma
sukcesami, w tej dziedzinie sklaniaja raczej do sceptycyzm. Ciagle
otwartym pozostaje pytanie, czy czasy dyktatury byly wytacznie
czasem straconym, czarng dziura, z ktérej staramy si¢ z mozotem
wydostaé, czy tez — jak zdawali sie przed laty sugerowac Jan
Pawet II, Havel i Sotzenicyn — doSwiadczenie totalitarne uczynito
narody bedace jego ofiarami bardziej dojrzatymi, kreatywnymi
uczestnikami ludzkiej przygody wolnoSci.
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POLITYCZNA POPRAWNOSC
— IDEOLOGIA CZY INSTRUMENT RYNKU?

Moéwiac o politycznej poprawnosci (political correctness), r0z-
r6znié¢ trzeba: 1) problemy, z ktérych zjawisko to wyrasta i na
ktére — wedle deklaracji swoich rzecznikéw — chce znaleZ¢ anti-
dotum; 2) generalne cele, jakie sobie stawia; 3) metody, po ktére
siega. Niemozliwa bytaby jakakolwiek rzetelna ocena fenomenu
political correctness, jesli przeoczylibySmy, ze wiele probleméw,
ktére podnoszg zwolennicy tej postawy, ma charakter jak najbar-
dziej rzeczywisty i stanowi wyzwanie réwniez dla chrzescijai-
skiego poczucia sprawiedliwo§ci czy miloSci bliZzniego. Tak jest
na przyktad z kwestiag rownouprawnienia kobiet. Wystarczy zau-
wazyé, ze w dzisiejszej Polsce nagminnie praktykowane jest, iz
kobiety zarabiaja mniej od me¢zczyzn zatrudnionych na identycz-
nych stanowiskach, i to niezaleznie od kompetencji czy jakoSci
pracy, by zgodzi¢ si¢, ze problem faktycznego réwnouprawnienia
pici takze i dzisiaj nie zostat do korica rozwiazany. Nie da si¢
zaprzeczy¢, ze nastawienia rasistowskie daja o sobie znaé nawet
w krajach wyjatkowo jednorodnych etnicznie, czego przyktadem
moze by¢ petgajacy w Polsce uporczywy antysemityzm. Niedostat-
ku tolerancji na swojej skérze do§wiadcza w naszym kraju za-
réwno wielu niewierzacych, jak i wielu katolikéw pracujacych
w branzach zdominowanych liczebnie przez ludzi indyferentnych
religijnie, na przyktad w mediach. Tego typu przyktadéw nega-
tywnych zjawisk, przeciwko ktérym wymierzona jest postawa
political correctness, mozna by mnozy¢.
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Pierwszy ktopot z polityczna poprawno$cia wiaze si¢ z tym,
ze zwracajac uwage na zjawiska zaslugujace na potgpienie, wy-
olbrzymiaja ich skalg, nierzadko do rozmiaréw karykaturalnych,
1 przedstawiaja je jako najwazniejsze problemy wspodiczesnego
Swiata. Czytajac wynurzenia niektérych polskich zwolennikéw
political correctness, mozna by wyrobi¢ sobie obraz Polski jako
kraju skrajnie patriarchalnego, krwiozerczo antysemickiego,
w ktoérym stosy do palenia niewierzacych co prawda nie ptona,
ale porozstawiane sa na rogatkach miast... Jawna niedorzeczno$¢
opisu rzeczywistoSci, jaki wychodzi spod piér rzecznikéw poli-
tical correctness (zwlaszcza w amerykarniskim jej wydaniu), jest
jednak, niestety, przejawem czego$ o wiele giebszego niz ich
rozbrat ze zdrowym rozsadkiem. Wydaje si¢ mianowicie, ze
skrajna tendencyjno$é politycznej poprawnosci to konsekwencja
faktu, iz postawa nie jest bynajmniej — wbrew deklaracjom -
préoba praktycznego zaradzenia dotkliwoSciom wspdiczesnego
spoteczenstwa, lecz kolejnym wecieleniem ideologii radykalizmu,
usitujacej totalnie zanegowac tradycyjne wartosSci, utarte poglady
1 zastane instytucje, by na ich ruinach zbudowaé utopi¢ spote-
czenistwa wolnego od grzechu. Filozoficznymi przestankami tego
nowego radykalizmu sg dwie idee. Pierwsza gtosi pochwat¢ bez-
granicznej réznorodnosci. Kazda odmiennos$¢ z definicji jest
dobra — z czego wynika, ze nie istnieje jakakolwiek obiektywna
hierarchia warto$ci. Owszem, istnieje obiektywne zto, czyli to
wszystko, co wigze si¢ z tradycyjnym $wiatem ,heteroseksual-
nych biatych samcéw”, ale poza jego granicami rozciaga si¢
szczgSliwa kraina relatywizmu i dowolnos$ci. Druga ideg kryjaca
si¢ za fenomenem political correctness jest skrajne upolitycz-
nienie obrazu §wiata, postrzeganie kazdej dziedziny — od jezyka
przez obyczaj, edukacj¢, gospodarke po paristwo — jako domeny
polityki i areny batalii mi¢gdzy tym, co nowe, a tym, co anachro-
niczne i represyjne. Podsumowujac zatem te krétkie refleksje nad
sensem politycznej poprawnoSci, stwierdzitbym, ze jest to ideo-
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logia, ktéra biorac za punkt wyjsScia prawdziwe problemy, z kto6-
rymi nie potrafita sobie do tej pory poradzi¢ liberalna demo-
kracja, traktuje je jako pretekst majacy usprawiedliwi¢ program
catoSciowej przebudowy rzeczywistoSci spotecznej, dokonywanej
metodami na og6t kuriozalnymi, jak wigkszos$¢ elementéw amery-
kanskiej akcji afirmatywnej, ktéra zmusza na przykiad tamtejsze
uniwersytety do panicznego poszukiwania czarnych lesbijek jako
obowigzkowego uzupetnienia kadry akademickiej...

Czy epidemia political correctness takze w Polsce stanowi
zagrozenie dla zdrowego rozsadku? Musz¢ si¢ przyznad, ze poza
jedna — ale za to bardzo wazng dziedzing — nie widz¢ takiego
niebezpieczefistwa. Co prawda na niektorych uniwersytetach
otwiera si¢ gender studies, ale skoro polska nauka wyszla bez
wigkszego szwanku z préby zaszczepienia jej materializmu
dialektycznego, to przetrwa takze feminizm czy postmodernizm.
Jest przy tym rzecza charakterystyczna, ze do hasel politycznej
poprawno$ci chetniej odwotuja si¢ ludzie ,,dawnego systemu”
(cho¢ oczywiscie nie tylko oni); nie przypadkiem witadze SLD
zapowiedzialy zastosowanie na swoich listach kandydatéw do
parlamentu parytetu ptci. Mozna tez zauwazy¢, ze niektére ele-
menty kanonu political correctness traktowane bywaja jako na-
rze¢dzia walki politycznej czy ideologicznej, w ktéra wiaczaja si¢
media. Przyktadem tego moga by¢ proby zdyskredytowania inte-
lektualistéw prawicowych (a nawet calej formacji polskiej pra-
wicy) jako rzekomych antysemitéw. Chciatbym jednak podkresli¢,
ze niemal wszedzie tam, gdzie polityczna poprawno$¢ $wigci
w Polsce swe triumfy, mamy do czynienia nie tyle z sukcesem
catoSciowej ideologii, ile z powodzeniem tych jej elementdéw,
ktore stuzyé moga jako porgczny argument w walce politycznej.

Jedynym wyjatkiem godnym uwagi — i naprawde niebezpiecz-
nym — jest uzytek, jaki z ideologii political correctness czynia
— tym razem motywowane wzgledami nie politycznymi, a rynko-
wymi — masowe pisma dla kobiet. IntelektualiSci maja sktonnos¢
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do lekcewazenia ich wptywu na powszechng mentalnos¢, podob-
nie jak rzadko zastanawiaja si¢, jak kolosalng zmiang cywiliza-
cyjna niesie z soba fakt podjgcia przez kobiety pracy zawodowe;].
Tymczasem konsekwencje tego procesu w tak podstawowych sfe-
rach jak zycie rodzinne czy obyczajowe jest trudne do ogar-
nigcia. Tak gwaltowne zmiany musza wywotywaé gteboki kryzys
poczucia tozsamoS$ci kobiet. Istnieje powazne ryzyko, ze toz-
samo$¢ ta formowana bedzie (a raczej juz jest) przez ,,masowy
feminizm” pism w rodzaju ,Elle”, ,Claudii” czy ,,Wysokich
Obcaséw”. Trudno przewidzie¢ dalekosi¢zne skutki cywilizacyjne
rozpowszechnienia si¢ wsréd kobiet prze§wiadczenia, ze mito$é
to tylko harmonijna gra enzyméw, malzeristwo to swobodny
kontrakt, a macierzyfistwo — niesprawiedliwy balast natury...

Lekcewazac skal¢ oddziatywania political correctness,
rozumianej jako catoSciowa ideologia i stanowisko z zakresu
kultury wysokiej”, sadze¢, ze powinniSmy uwaznie S$ledzié
postepy tych elementéw owej ideologii, ktére skomercjalizowana
kultura masowa i rynek traktuja jako skuteczny instrument
maksymalizacji zyskéw. Tylko w tej — splyconej, zinstrumenta-
lizowanej i wybidrczej — postaci polityczna poprawnos$¢ ma przed
soba przyszto$¢. Ale jej triumf oznaczatby, ze w tej przysziosci
nie byloby miejsca na prawd¢ i cale wspaniate dziedzictwo
kultury Zachodu.



JAN SKORZYNSKI

SZESC GRZECHOW
POLSKIEGO DZIENNIKARSTWA

Nastata moda na kolektywne bicie si¢ w piersi. Nie ma mie-
sigca, by kto§ nie wyznal publicznie swoich grzechéw i nie prze-
prosit za swe winy. Kosciét i biskupi, organizacje spoteczne,
szefowie pafstw — wszyscy wyznaja skruch¢ za dawne przewinie-
nia i prosza o wybaczenie. Wszyscy? Odnosze¢ wrazenie, Ze ci,
ktérzy mieliby w koficzacym si¢ stuleciu najwigcej powodéw do
nalozenia wlosiennicy, weterani i spadkobiercy zbrodniczej ideo-
logii, ktéra ma na swoim sumieniu zniewolenie umystéw, ludzi
i narodéw — milcza. Ale to temat odrgbny.

Zgodnie z dzisiejsza moda zastan6wmy si¢ zatem nad grze-
chami polskiego dziennikarstwa. Nie oznacza to, rzecz jasna,
abym czul si¢ upowazniony do zabierania glosu w imieniu
wszystkich polskich dziennikarzy. Chce¢ po prostu, jako jeden
z nich, podja¢ prébe rachunku naszego zawodowego sumienia.

Polskie dziennikarstwo przeszio w ciagu koniczacej si¢ dekady
wielkie zmiany. Cho¢ to truizm, warto go przypominaé. To juz,
ale i dopiero dziesi¢é lat, odkad nie ma cenzury i monopolu
partii-paiistwa na Srodki masowego — jak to wdéwczas, nie bez
racji, okre§lano — przekazu. Media, w znakomitej wigkszoSci
pelniace w latach komunizmu rol¢ propagandowej tuby wiadzy,
po przelomie 1989 r. zaczely méwié¢ glosem wiasnym, uwol-
nionym od nacisku rzadzacych. Prywatyzacja wielu tytutéw
prasowych, wejScie prywatnego i zagranicznego Kkapitalu -
pozwolity na ich szybka modernizacj¢. Umozliwily takze — co
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jeszcze wazniejsze — pluralizm mediéw. Wszak bez konkuru-
jacych ze soba czasopism o réznorodnych preferencjach poli-
tycznych i ideowych, bez wieloSci — publicznych i prywatnych
— kanaléw telewizyjnych i rozgto$ni radiowych konstytucyjnie
zagwarantowana wolnoS$¢ stowa bytlaby iluzja.

Ale jak dlugo mozna fetowal likwidacj¢ cenzury i rozbicie
pafistwowego monopolu? Po dziesigciu latach od upadku komu-
nizmu czas juz chyba przestaé uznawal za osiagnig¢cie to, co
w zachodniej cywilizacji, do ktérej chcemy nalezel, jest norma.
Czas zastanowié si¢, jak korzystamy z odzyskanej wolnoSci
stowa.

Z taka intencja pozwolilem sobie sporzadzi¢ krétka liste
grzechow czy raczej zaniedbai polskiego dziennikarstwa AD
2000. Nie jest ona wynikiem systematycznych badan — totez nie
pretenduje ani do kompletnoSci, ani do catkowitej obiektywnoSci.

1. LENISTWO

Co jest dominujacym gatunkiem naszego dziennikarstwa? Wy-
wiad. Dlaczego? Bo to najlatwiejsze i nie wymaga wigkszego
trudu. Wystarczy namoéwic¢ jaka$ znang publicznie osob¢ do
rozmowy, podstawi¢ jej mikrofon i gotowe. Wywiad obarcza
naszego rozméwce nie tylko lwia czgScia pracy nad publikacja,
ale tez przerzuca na niego odpowiedzialnos$¢ za to, co si¢ w niej
znajduje. Dziennikarz umywa r¢ce — on tylko przekazuje to, co
bohater zechciat mu powiedzie¢. Sprawdzad, ile w tym prawdy?
A po co? Moze trzeba by wéwczas usunaé najbardziej smakowite
fragmenty, te, ktore zawieraja personalne ataki, mocno brzmiace,
cho¢ fatszywe argumenty badZ oskarzenia zbudowane jedynie na
plotkach. 1 pozbawié gazet¢ poczytnego materiatu.

Mnoza si¢ zatem — w pismach wcale nie brukowych — rewela-
cje bohateréw naszego zycia publicznego: sfrustrowanych polity-
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kéw, ambitnych biznesmenéw, skrzywdzonych przez los przestep-
cow. W tym ostatnim przypadku przyktadem najbardziej jaskra-
wym byt wywiad z morderca ks. Popietuszki, jaki przeprowadzili
dziennikarze t6dzkiej telewizji. Spotkat si¢ on z powszechnym
potepieniem, ale ilez rownie watpliwych, z punktu widzenia pro-
fesjonalnej, a takze najzwyklejszej etyki, rozméw ukazalo si¢
na tamach powaznej, co podkre§lam, prasy. Wspomnijmy w tym
miejscu jedynie wyznania pewnego ministra, ktéry swéj zal po
dymisji przekul na oszczerstwa pod adresem niedawnych kole-
gbéw, co skwapliwie opublikowatl jeden z dziennikéw.

Wywiad zastgpuje w naszej prasie dziennikarstwo Sledcze,
ktoérego przyktady, spetlniajace wszystkie reguly gatunku, sa
wcigz bardzo nieliczne. Dlaczego? By¢ moze dlatego, ze jest to
gatunek nader wymagajacy, w ktérym obowigzuje skrupulatnosé,
zdolno§¢ do wydobycia ukrytej prawdy i weryfikacji faktéw.
Uzyskana z jednego Zrédia informacj¢ trzeba sprawdzi¢ w dru-
gim, oceni¢ jej wage, polaczy¢ z innymi w logiczng catos¢é.
Tymczasem w polskich mediach kazde wydarzenie traktuje si¢
osobno, bez kontekstu. Za bulwersujaca informacja rzadko ida
préoby odszukania genezy tego, co si¢ wydarzyto, prawdziwych
motywdw podjetej decyzji, pokazania drogi zyciowej gtéwnych
bohateréw. A redakcyjny komentarz czy interpretacja zbyt czgsto
sq zastgpowane przez wypowiedzi politykow.

Na Swiecie domena wspoétczesnego dziennikarstwa politycz-
nego nie jest przekazywanie opinii politykéw, ktérych peino
w naszej prasie, radiu 1 telewizji, lecz zagladanie za kulisy
wydarzen, pokazywanie, jak bylo naprawde¢. A tego nikt nam nie
powie — prawdy musimy dogrzebaé si¢ sami.
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2. STRONNICZOSC

Stronniczo$¢ — nie myli¢ z zaangazowaniem! — to sprzyjanie
jakiej$ grupie politycznej badZ biznesowej. Nie bytoby w tym nic
strasznego — wszak dziennikarze nie g¢si i swoje poglady maja
— gdyby nie cierpiata na tym rzetelnoS¢ gazety. W polskich me-
diach zaangazowanie po jednej ze stron sporu najczg¢sciej nie
ogranicza si¢ bowiem do wyrazenia swego zdania przez redakcje,
lecz oznacza udzial w politycznej walce. Polityczne sympatie
maja wptyw na polityke informacyjna — trywializuje si¢ racje
strony przeciwnej, wynosi argumenty swojej grupy, minimalizuje
niekorzystne dla niej fakty. Relacja o tym, co si¢ dzieje, ustgpuje
miejsca propagandowej batalii, ktérej celem jest przekonanie
czytelnika do wtasnych, jedynie stusznych racji.

Powtérzmy: sympatie polityczne dziennikarzy sa naturalne
i dopuszczalne, ale tylko wtedy, gdy nie szkodza podstawowej,
informacyjnej obiektywnosci gazety. Miejscem do prezentowania
pogladéw redakcji powinny byé odpowiednio wyodrgbnione ko-
lumny publicystyczne i komentarze. Tymczasem u nas polityczne
i ideowe przekonania redaktoréw przesadzaja o doborze infor-
macji, niekiedy wdzieraja si¢ nawet na kolumny poswigcone
kulturze, ba — decyduja o ocenie twérczosci artystycznej. Sa wigc
gazety, wedle ktérych to rzady solidarno$ciowe zrujnowaty
Polske, niweczac znakomite osiggnigcia socjalne PRL-u; tym
tytutom nic, co robi obecny rzad, z definicji podobaé si¢ nie
moze. Sa takie, ktore tak si¢ przywiazaly do sformutowanej
przed laty koncepcji o zasypywaniu historycznych podziatéw, ze
wszystko tej misji podporzadkowatly, a kazdy, kto si¢ z tym
pogladem nie zgadza, traktowany jest jak osobnik umystowo
ograniczony 1 moralnie podejrzany. Sa jeszcze inne, przepeinione
atakami na kryptokomunistéw, prawdziwych badZ urojonych, ale
gdzie nie znajdziemy ani stowa krytyki pod adresem przywdédcy
rzadzacego dzi§ w Polsce obozu.
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Mozna odnie§¢ wrazenie, ze podstawowym kryterium druku
artykutéw publicystycznych badZ informacji w powaznej czeSci
polskiej prasy jest pytanie: komu to stuzy? Wazny jest polityczny
efekt opublikowanego materiatu, a nie to, czy jest on rzeczy-
wiScie interesujacy, czy dotyka spraw spolecznie istotnych i —
last but not least — czy jest prawdziwy.

3. TUMIWISIZM

To w pewnym sensie odwrotno$¢ stronniczo$ci — catkowity
brak zaangazowania w cokolwiek. Wygodna postawa beznamigt-
nego obserwatora, ktéry chtodnym okiem patrzy na rozgrywajace
si¢ wokdt niego wydarzenia, tak jakby go one nie dotyczyly. Nie
chodzi tu o podstawowe wybory ideowe, ale o0 motywacj¢ do pet-
nienia zawodu, ktéry czym$ przeciez powinien si¢ rézni¢ od
szlachetnej skadinad profesji sprzedawcy czy weterynarza.

Chetnie méwimy o polskich Pulitzerach. Ale czy wiemy, ze
amerykariski patron tej nagrody to modelowy przykitad dzienni-
karza zaangazowanego, walczacego o czysto$¢ zycia publicznego,
pigetnujacego korupcje 1 nepotyzm zaréwno na szczeblach najwyz-
szych, jak i1 catkiem lokalnych? Nie wszyscy laureaci nagrody
Pulitzera trafili na trop afery Watergate. Wiekszo$¢ z nich to
autorzy cyklu artykuléw na takie tematy jak nieprawidtowosci
w dziatalno$ci rady miejskiej pewnej miejscowosci czy oszustwa
producentéw zywnoSci. Obawiam si¢, ze gtoSne polskie publikacje
na podobne tematy datoby si¢ policzy¢ na palcach jednej reki.

Czy nam si¢ to podoba, czy nie, dziennikarstwo obarczone jest
pewna misja. Nie idzie w niej o to, by zbawial Swiat ani by
popieraé¢ okreslony projekt polityczny, ale o to, by przedstawiaé
rzeczywisto§¢ wspdlnoty, w jakiej si¢ zyje i pracuje. I walczyé
z jej najrozniejszymi patologiami. Jezeli jest nam oboj¢tne to, co
dzieje si¢ wokot nas — nie tylko na poziomie pafstwa i wielkie]
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polityki, ale takze, a moze przede wszystkim na szczeblu naj-
zupetniej lokalnym — to nie wybierajmy tego zawodu.

4. INFANTYLIZM, CZYLI PO PIERWSZE: OGLADALNOSC!

Mam wrazenie, ze coraz czgsciej traktujemy swoich czytelni-
kéw, widzoéw czy stuchaczy jak dzieci. Obnizamy poziom publi-
kacji czy audycji, postugujemy si¢ najtanszymi chwytami, wybi-
jamy na czoléwki wykreowane sensacje — wszystko po to, byle
zapewni¢ wzrost naktadu czy tzw. ogladalno$¢. Celuja w tym
zwlaszcza prywatne media elektroniczne — nadajaca idiotyczne
seriale i konkursy telewizja oraz wypeinione stowno-muzycznag
sieczka komercyjne rozgto$nie radiowe. Rozumiem, Ze trzeba
nadawaé przeboje, ale czy bezmyS$lny rytm musi si¢ wciskaé
wszedzie, takze do serwiséw informacyjnych? 1 czy wszystkie
ciekawsze programy telewizyjne i nieco ambitniejsze filmy musza
by¢ nadawane po godzinie 23?7

Argument na to jest jeden: taka jest publiczno$¢. Nie wiem,
czy rzeczywiscie telewizja i radio juz dzi§ majaq takie audy-
torium, ktére nie jest w stanie znie§S¢ czego$ madrzejszego od
,»13 posterunku”. Ale wiem, ze jezeli nie bedziemy go karmié
czyms$ innym, to z pewnoS$cia takie wilasnie bedzie.

5. CHCIWOSC

Co decyduje o schlebianiu przez media najnizszym gustom?
Oczywiscie zysk, a méwiac mniej elegancko — pieniadze. Preten-
sje mozna tu mieé, rzecz jasna, gldwnie do wiascicieli i wydaw-
cow, ale nie tylko. Czy redaktorzy i dziennikarze — zwtaszcza
w radiu i telewizji — nie powinni bardziej upieral si¢ przy ja-
koSci programu, czy nie powinni lepiej broni¢ siebie i widza czy
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stuchacza przed komercjalizacja, oznaczajaca wszak najczesciej
triumf produkcji najnizszego lotu?

Sami dziennikarze takze nie sa bez winy. Ilez to tekstow
1 programéw powstaje bez istotnej przyczyny i merytorycznego
uzasadnienia. Ilez informacji trafia do mediéw z jednego giéwnie
powodu — dla wzbogacenia naszej wierszowki.

Osobnym problemem jest korupcja naszego zawodu, ktora za-
graza zwlaszcza dziennikarzom zajmujacych si¢ gospodarka i biz-
nesem. Prezenty od firm, zaproszenia na bankiety, atrakcyjne
wyjazdy, nie méwigc juz o specjalnym ,,wynagrodzeniu” w za-
mian za przychylng ocen¢ nowego produktu czy pochwalny arty-
kut o przedsigbiorstwie i jego kierownictwie — to wszystko
wkracza coraz ostrzej w dziennikarska codzienno$¢ kraju budu-
jacego kapitalizm. Milczenie, jakie panuje w tej sprawie, budzi
obawy, Ze tego rodzaju praktyki zostaty juz usankcjonowane jako
swoista norma, ze nie wywotuja one zdziwienia ani protestu.

6. PYCHA

Dziennikarze polscy nie grzesza skromnoscia. Sami siebie oce-
niaja nader wysoko, przyznaja sobie lukratywne nagrody, a stowa
krytyki pod wtasnym adresem odrzucaja stanowczo. Niemal kazda
negatywng uwage o swojej pracy traktuja jako zamach na wol-
nos¢ stowa. Tej wolnoSci trzeba strzec jak Zrenicy oka, nie mylac
jej jednak z dowolnoScia. Wolno§¢ bowiem to takze odpowie-
dzialno$¢ za to, co miliony ludzi czytaja, stuchaja i1 ogladaja
w mediach. Ta odpowiedzialno$S¢ spoczywa na nas — polskich
dziennikarzach. Owa §wiadomo$¢ jest tym, czego — obok dozy
samokrytycyzmu — w naszym zawodowym autowizerunku najbar-
dziej mi brakuje.
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KRYZYS CZLOWIEKA PO TOTALIZMIE

WPLYW KOMUNISTYCZNEGO TOTALIZMU NA CZLOWIEKA

Zmarty w ubieglym roku, nieodzalowany rosyjski filozof Julij
Anatolijewicz Szrejder twierdzit, ze w Rosji nastapita katastrofa
antropologiczna — czyli tragiczna deformacja czlowieka. Odcigta
go od Boga, zaburzyta stosunek do prawdy, zdeformowata sto-
sunki migedzyludzkie oraz stosunek cztowieka do spoleczeristwa
1 panstwa. W szczegdlnosci:

— prawdziwe stato si¢ nie to, co rzeczywiScie istnieje, lecz to,
co powinno istnie¢ — wedle doktryny i decyzji partii (przede
wszystkim decyzji partii);

— w stosunki mig¢dzyludzkie wnikneta nieufnos$é i serwilizm;

— ludzie nauczyli si¢ biernoSci i zaleznoSci od panstwa.

Ponadto zafalszowany zostat jezyk, zmieniono znaczenia nie-
ktérych stéw, wprowadzono nowe, wyeliminowano inne — co
spowodowato, ze zrozumienie rzeczywistoSci stato si¢ bardzo
trudne, a dla wielu niemozliwe.

Ogromnie utrudniono rozwdéj cztowieka, zafatszowano bowiem
pojecie moralnosci, a psychologi¢ i socjologi¢ w praktyce zlik-
widowano.

Kluczowe znaczenie walki klas w materializmie historycznym,
potaczone z ,rewolucyjng” praktyka, doprowadzito do powstania
czego§ w rodzaju nowego manicheizmu, charakteryzujacego si¢
dychotomicznymi podzialami, potrzeba wroga i wyuczong agre-
sywnoscia.
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Deformacje te staty si¢ — w mniejszym lub wigkszym stopniu
— udzialem wszystkich poddanych dziataniu systemu. Najsmut-
niejsze okazato si¢ to, ze i walczacy z nim ulegali jego
wplywowi. Jakze si¢ bowiem nauczyé demokracji w warunkach
dyktatury i walki? Jak uniknaé pokusy stosowania metod
przeciwnika?

WYCHODZENIE Z SYSTEMU

Wsréd bylych wyznawcéw marksizmu mamy do czynienia
z poszukiwaniem nowych drég, nowej ideologii czy nowych spo-
sobow na zycie. Sa one bardzo rézne, czgsto wpadajace w inne
skrajnoS$ci. I tak dawny internacjonalizm (po czg¢$ci pozorny, bo
bedacy przykrywka dla rusyfikacji) przechodzi w niemal histe-
ryczny indywidualizm albo ostry nacjonalizm; partyjny dogma-
tyzm prowadzi do odrzucenia mozliwos$ci osiggnigcia obiektywnej
prawdy, czyli do najglebszego relatywizmu, a zalamanie si¢
systemu wartoSci (falszywego, ale jakoS obowiazujacego) do
aksjologicznej pustki, prowadzacej do mniej lub wigcej otwartego
nihilizmu.

Te tendencje sa widoczne nie tylko u bytych marksistéw, ale
w wigkszym lub mniejszym stopniu dotykaja i tych, ktérzy mar-
ksistami nigdy nie byli, dla ktérych wolnoS¢ i prawda byty pod-
stawowymi warto$ciami, ale ktérzy dzi§ maja ktopoty i z wolno-
$cia, 1 z prawdg — alergicznie reaguja na wszelkie, choéby wyni-
kajace z elementarnego zdrowego rozsadku, ograniczenia wolno-
Sci, i réwnie alergicznie protestuja natrafiajac na jakie§ Slady
autorytaryzmu czy nawet na twierdzenia czego§ w sposéb sta-
nowczy.

Dezorientacja prowadzi do lgkéw i frustracji, a stad powo-
dzenie sekt, dajacych poczucie intelektualnego i emocjonalnego
bezpieczenistwa. Z wiadomymi skutkami.
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Najwicksze trudnosci sprawia wychowanie czlowieka ,,petno-
wymiarowego” i budowanie kultury demokratycznej, zawierajacej
odpowiednig wiedz¢ o cztowieku i1 spoleczeristwie, nastawienie
na dobro wspdlne, sprawno$¢ empatii i wspélpracy.

KONFRONTACJA Z ZACHODEM

Gwaltowne pragnienie wolnosci i dobrobytu prowadzilo do
idealizowania Zachodu, brak za$§ czasu na przemyS$lenie i przy-
gotowanie reform sktania do prostego jego nasladowania, bez
dobrej znajomosSci wszystkich aspektéw funkcjonowania cywili-
zacji zakotwiczonej w demokracji 1 gospodarce rynkowej,
a zwlaszcza jej ewolucji. Ze wschodnioeuropejskiej perspektywy
nie widzi si¢ dobrze proceséw globalizacji, stopniowo pogle-
biajacego si¢ kryzysu cztowieka oraz zarysowujacego si¢ rozwodu
mi¢dzy demokracja a gospodarka rynkowa. Latwo si¢ natomiast
ulega idei wolno$ci pojmowanej jako brak wszelkich ograniczen
i skoncentrowanej na sobie samej, chg¢tnie przyjmuje rozpow-
szechniana przez media ,kultur¢ kalejdoskopowa”, w ktérej
wszystko blyszczy i ustawicznie si¢ zmienia, nie tworzac zadnego
porzadku ani zadnej hierarchii. Réwnocze$nie uwodzi ,kultura
przezy¢”, eliminujaca zobowigzania i wspdtodpowiedzialno$é,
ktadaca nacisk na dorazno$¢, a nie na ciaglto$¢ i rozwdj.

Zniszczona kultura pracy w krajach postsocjalistycznych
z wielkim trudem dostosowuje si¢ do twardych wymagan wydaj-
noSci i konkurencji. Brakuje zreszta gigbszych refleksji nad ta
kultura, ktéra takze na Zachodzie przezywa kryzys, wedle
bowiem spostrzezenia Jean-Marie Domenacha ,,cz¢§¢ z nas jest
niszczona przez nadmiar pracy, a cz¢SC przez jej brak”.

W krajach postsocjalistycznych z trudem buduje si¢ kulturg
zycia spotecznego, tak rozwinigtego na Zachodzie, a wyrazaja-
cego si¢ w wielkiej liczbie pozarzadowych stowarzyszer, odpo-
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wiadajacych na rézne potrzeby, uczacych inicjatywy i zaanga-
zowania, stanowiacych przygotowanie do dziatalno$ci politycznej,
a zarazem bedacych czynnikiem kontrolnym i przeciwwaga dla
wladz pahstwowych.

Mozna wigc powiedzie¢, ze deformacje wschodnie utatwiaja
przejmowanie deformacji zachodnich i bardzo utrudniaja docho-
dzenie do osiagni¢¢ Zachodu.

ZAMIAST KONKLUZIJI

Nie ulega watpliwosci, ze niczego si¢ nie osiagnie bez
,»odbudowy” cztowieka, bez stworzenia mu warunkéw rozwoju,
bez glgbszego rozumienia, kim on jest, jak si¢ rozwija i do
czego powinien dazy¢, a jednoczeS$nie jak jest warunkowany
przez okolicznodci i jakim powinien byé, aby sprostaé wyzwa-
niom przysztoSci.

Zamiast konkluzji proponuj¢ wigc chwile refleksji nad po-
nizszym ,.katechizmem”, ktéry napisalem — pét zartem, p6t serio
— na zamoéwienie ,La Vie”, ktérego to redaktor zyczyl sobie
artykutu o przysztoSci Europy na poéttorej strony maszynopisu.

MOJ MALY KATECHIZM POLAKA-EUROPEJCZYKA

Pytanie: Od czego zalezy przyszto$s¢ Europy?
Odpowiedz: Przede wszystkim od jakosci samych Europej-
czykéw.

P. Jakich Europejczykéw potrzebuje Europa?

0. Aktywnych i twoérczych, nastawionych na dobro wspdlne,
solidarnych, odpowiedzialnych, zdolnych do empatii 1 wspol-
pracy.
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P. A jacy oni sa?

0. Na Wschodzie naznaczeni sowieckim neomanicheizmem (czar-
no-biaty obraz $wiata, potrzeba wroga), na Zachodzie — kultem
pieniadza i rozrywki.

P. Co nam grozi, jesli beda formowani odwrotnie w stosunku do
potrzeb Europy?

0. Powazny kryzys — regres moralny i polityczny, marginalizacja
Europy.

P. Kto moze ich dobrze formowac?
0. Wszyscy ci, ktérzy rozumieja istotne potrzeby Europy.

P. Jakich chrzescijan potrzebuje Europa?
0. Gigboko zwiazanych z Chrystusem, a zatem ekumenicznych.

P. Jakich wyznawcow judaizmu potrzebuje Europa?
0. Kladacych nacisk na uniwersalizm Biblii.

P. Jakich wyznawcéw islamu potrzebuje Europa?
0. Kladacych nacisk na jego religijna istotg, nawiazujacych do
jego mistycznych nurtéw.

P. Jakich buddystéw potrzebuje Europa?
0. Rozumiejacych wspétczucie w sposéb czynny.

P. Jakich ludzi niereligijnych potrzebuje Europa?
0. Uznajacych godnos$¢ cztowieka i wierzacych w wartos$¢ bez-
interesownej troski o niego.

P. Jakich Polakéw potrzebuje Europa?
0. Oddychajacych obydwoma plucami Europy, aktywnych i soli-
darnych.
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P. Czego brakuje europejskiej kulturze?
0. Kontemplacji i solidarno$ci.

P. Do jakich tradycji powinniSmy nawigzywac?
0. Do zachodniej aktywnosci i racjonalno$ci, do wschodniej
kontemplacji i mistyki.

P. Co jest naszym najpilniejszym i najtrudniejszym zadaniem?
0. Nauczy¢ si¢ wspdtpracowac.



PIOTR WOIJCIECHOWSKI

RZECZYWISTOSC PRZEMIENIAJACA
I JEJ] ODRZUCENIE

»Rzekl Piotr do Jezusa: Nauczycielu, dobrze nam tu by¢,
uczyfimy tedy trzy przybytki: Tobie jeden i Mojzeszowi jeden,
i Eliaszowi jeden — nie wiedzac, co méwi. A gdy to mowit, stat
si¢ obtok i ostonit ich. I zlgkli si¢...” (Ek 9, 33-34).

,INie wiedzac, co méwi...” Tak wilasnie bezradny jest cztowiek
wobec pigkna Boga. Réwnie bezradny jak wobec zadziwiajacego
faktu, ze Bog objawia si¢ i wypowiada takze poprzez pigkno.
Chcemy stawia¢ Bogu namioty wedle swojego pomystu, wypo-
wiadamy bezrozumne projekty — nie wiemy, co méwimy. ,,I zlgk-
li si¢...” Trzgsiemy si¢ ze strachu, gdy Bdg ostania si¢ mgta.
Albo gotowi jesteSmy wierzyé, gdy filozofowie ogtaszaja
pierwsza, druga czy trzecig ,,Smieré Boga”.

W calej domenie kultury, we wszystkich dzietach sztuki roz-
siane sa elementy rzeczywistoSci Przemienienia. Wszystko, co
jest pigknem albo pytaniem o pigkno, jest ta rzeczywistoScia.
A takze wszystko, co angazuje w naszym mySleniu kategorie
estetyczne. W tym sensie Przemienienie trwa nie tylko w teraZ-
niejszoSci Boga, lecz takze w naszym ludzkim czasie. Przemie-
nienie to jakby osadzone w pelni czaséw, a wigc w naszych
czasach, przgsto mostu. Ten most taczy nasz czas z jaSniejaca
przesztoSciag Raju za nami i biegnie ku S$wietlistej przysztosci
Nowego Jeruzalem, apokaliptycznej ojczyzny zbawionych. Doty-
kalna, widzialna, styszalna obecnos$¢ tego przgsta objawia nam to,
,»czego oko nie widziato ani ucho nie styszato” — Raj, z ktérego
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wyszli§my, i Niebo, do ktérego dazymy. A w kategoriach ludz-
kich — przeszto§¢ Arkadii i przyszto$¢ Utopii.

Cate zycie cztowieka to proby rozpoznania wartoSci 1 proby
potaczenia si¢ z nimi, przylgnigcia do nich. Rozpoznanie, ze
pickno jest jedna z tych wartos$ci, dazenie do pigkna — to do-
Swiadczenia prastare, starsze niz pierwsze malowidta z grot
Altamiry czy Lascaux.

Pigkno, refleks rzeczywistoSci Przemienienia, zawsze bylo
réwniez rzeczywisto§cia przemieniajaca ludzi — katalizatorem
metanoi.

Dzi§, w dobie gospodarki rynkowej, narzuca si¢ rozumienie
pickna jako wartoSci dajacej si¢ zmierzy¢ ceng. Pomigdzy czto-
wiekiem a pigknem coraz czg$ciej stoja pieniadze. To sprawa nie
nowa, ogromna czg$¢ Swiatowego dziedzictwa sztuki powstata na
zamoOwienie albo na sprzedaz. Pienigdze mecenaséw, fundatoréw,
kolekcjoneréw, snobéw uruchamiaty dtonie i umysty artystéw od
stuleci.

By¢ moze dzi§ ta sprawa zmienita si¢ o tyle, ze rynkowa
wartoS¢ sztuki bywa przez wielu postrzegana jako jedyna lub
najwazniejsza miara jej wartoSci. Przestania to rol¢ pigkna jako
czynnika objawiajacego rzeczywisto$S¢ Przemienienia, symbolizu-
jacego rzeczywisto§¢ Raju i Nowego Jeruzalem, wskazujacego
droge przemiany cztowieka.

Tak czy inaczej migdzy amatorem pi¢kna a pigknem stajq
czgsto pieniadze, w sprawy finansowe uwiklany jest z reguty
takze artysta. Nie tylko dlatego, ze moze sprzedaé swoje dzieta.
Czesto dlatego takze, ze musi mie¢ pienigdze, aby by¢ tworca.
Filmowiec musi mie¢ pieniadze ogromne, plastyk mniejsze, ale
ta sprawa istnieje.

Zamieszanie woké6t rynku, sponsoréw, mecenatu, praw autor-
skich i tantiem bywa czg¢sto tak wielkie, ze przestania sprawy
najistotniejsze — sit¢, z jaka sztuka moze przemieniaé cztowieka.
Zostaja wigc zignorowane zwiazki pigkna z innymi wartoSciami,
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z dobrem i prawda. Gubimy si¢ jak w chmurze i nie wiemy,
w ktora strong idzie sztuka. A ona jest wiecznie na rozdrozach.
Ma do wyboru dwa kierunki — moze by¢ wierna petlni czaséw,
moze ja ignorowac.

Obecnos¢ Chrystusa na Gérze Przemienienia jest znakiem pet-
ni czaséw. Mozna ja uznaé i zobaczy¢ jej dynamizm. Tu zostaje
przywotana tradycja Starego Testamentu, osoby Eliasza i Moj-
zesza stanowig znaki ciaglo§ci Przymierza, obietnicy, ktéra si¢
wypetnia. Z géry Tabor Chrystus prowadzi dalej poprzez per-
spektywe Krzyza, Zmartwychwstania i Sadu — ku nowemu Je-
ruzalem.

Mozna nie rozumieé potrzeby cierpienia i ofiary, mozna prze-
straszy¢ si¢ Krzyza. Mozna nakaz przemiany cztowieka traktowacd
jak ograniczenie wolnoSci. Wtedy prébuje si¢ rzeczywisto$é
Przemienienia potraktowaé statycznie. ,,.Dobrze nam tu by¢,
uczyfimy tedy trzy przybytki...” Piotr, ktéry ,,nie wie, co méwi”,
ignoruje pelni¢ czaséw, usituje zawrdci¢ czas. Jest jak hippis
wotlajacy ,,Paradise now!” — chce raju juz teraz. Jest jak agent
reklamowy stawiajacy billboard z napisem ,,Clio — samochdd
z raju”. Ogromna cz¢$¢ wspoéiczesnej kultury jest taka. Chece do
raju na skréty. Ta droga prowadzi do fatszywych pozoréw raju.

Swoistymi drogami do tego falszywego raju, czgsto splatanymi
ze soba, sa kicz, pornografia, postmodernizm. Wszystkie trzy nie
uznaja metafizycznej perspektywy przysztosci, nie probuja zo-
baczy¢ cztowieka w eschatologicznym wymiarze. Kicz i porno-
grafia nie potrzebuja niczego ze skarbca tradycji, postmoder-
nistyczna sztuka postuguje si¢ tylko strzgpami tradycyjnej formy,
a neguja, ponizaja lub lekcewaza to, co w tradycji bylo nurtem
wartoSci. Tak czy inaczej wszystkie te trzy zjawiska proponuja
cztowiekowi, aby zbudowal sobie ,przybytki” w materialnie
rozumianej terazniejszoSci.

Jak to si¢ dzieje, ze twodrca ignoruje przeszios$é, tradycje,
kontekst kulturalny? — Czasem powodem moze by¢ glupota, nie-
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douczenie, czasem Swiadome lekcewazenie, relatywizm etyczny
i estetyczny, posuwajacy si¢ niekiedy az do anarchizmu.
A argumentem bywa tu deklarowanie umitowania wolnoSci.
W istocie, sztuka, by zaistnieé, potrzebuje wolnosci, sztuka jest
sama wyrazem wolnoSci. Artysta nie musi tworzy¢. Odbiorca
moze odmoéwié spotkania i uwagi. Jak to si¢ dzieje, ze wolnos¢,
nadmierna czy Zle rozumiana, psuje sztuke?

Brytyjski filozof George Steiner w tomie esejow Rzeczywiste
obecnosci podkresla, ze swoja wolno$¢ cztowiek pojmuje w kate-
goriach czasu — jako co§ do odzyskania, bo byto w przesztoSci,
co$ do zdobycia, bo mozliwe jest w przysztosci: ,,Arkadia za
nami, Utopia przed nami — kotacze na odleglym progu ludzkiej
duszy. [...] W jednej tylko dziedzinie mozemy odpowiedzie¢ na
ten zew. W jednej dziedzinie kondycji ludzkiej by¢ oznacza byé
wolnym. Jest to sfera naszego spotkania z muzyka, sztuka, lite-
raturg”!.

Pozostaje jeszcze pojmowanie swojego czasu, kierunek, w ja-
kim szuka si¢ wolnoSci. Moze to by¢ swoiste ,,wypadnigcie
z czasu’.

Kiczowi towarzyszy zawsze préba infantylnego powrotu do
raju — do takiej pseudoniewinnoS$ci, ktéra odwraca si¢ plecami do
wszelkich pytai o wartoSci, zaklada wlasng doskonatosé.
Ucieczki w lekko§¢ bytu podszyte sa ucieczkami przed rzeczy-
wistos$cig ofiary i cierpienia, a takze przed osadem sumienia,
przed wilasnag wing i cudzym cierpieniem. Kicz religijny nie
prowadzi do metafizyki, ale probuje ja zastapi¢. Bywa kicz
przestodzony, sielski, niefrasobliwy. Kiedy indziej jest on
karykaturg postaw dionizyjskich. Intensywno$¢, drastycznos$é,
zmienno$¢ bodZzcoéw sg wtedy szukaniem pierwiastka orgiastycz-
nego. To wtedy kicz stuzy redukcji cztowieka, negacji iden-

"'G.S teiner Rzeczywiste obecnosci. Gdarisk: Instytut Kultury 1997.
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tycznoS$ci odpowiedzialnej osoby. Kicz ttumi poczucie wspdlnoty,
perspektywe spoleczeristwa. Zamiast tego taczy jednostki
w ludzkie stado, w ktérym nie panuje solidarne czy ekumeniczne
,my”’, ale mroczne ,,si¢”. Ttum jest niewinny w klamliwy sposéb.

Kicz nie tworzy ideologii kiczu czy teorii kiczu. Kicz zacho-
wuje wigc pewng ,,niewinnoS$¢ prostaczka”, ignorujac lub banali-
zujac Swiat wartoS$ci, podejmujac takgq wtasnie prébe¢ ,,powrotu do
raju”. Raj kiczu jest rajem petnej niewinnoS$ci glupoty, jest rajem
chronigcym przed wolno$cia trudnych wyboréw, a jednocze$nie
rajem sukcesu.

W postmodernizmie spotykamy si¢ natomiast z nadmiarem,
rozrostem teorii. Uwolnienie si¢ od — jest jednym ze statych
motywOw tych teorii. Postmodernizm uwalnia od szacunku do
tradycji, od wi¢zéw semantyki i logiki, od nakazéw moralnoS$ci
1 idei. Ze szczegbdlnym naciskiem uwalnia sztuk¢ i1 artyste od
Boga. A w dalszej konsekwencji uwalnia twérc¢ od tozsamosci
i jego dzielo od jakiegokolwiek znaczenia. Ponownie zacytuj¢
jeden z esejow z tomu Rzeczywiste obecnosci George’a Steinera:
»Zawieszenie kontraktu migdzy stowem a §wiatem, dekompozy-
cja, rozktad wtasnego ja, obserwowany u Mallarmego i Rimbauda
(Baudelaire jest takze dobrym przykladem), znalazty logiczne
zastosowanie w podwazaniu «prawdy» i «prawdomownosSci»
u Nietzschego i w krytyce intencjalnoSci u Freuda. Dekonstrukcja
wyciagga konsekwencje. Nie musza one ani potwierdzaé, ani
zaprzeczal «Smierci Boga» [...] — dekonstrukcja uczy, ze tam,
gdzie nie ma «twarzy Boga», [...] tam nie moze istnie¢ zadna
transcendentna czy konkretna [...] zrozumialo$¢, czytelnos¢.
Zatamanie postulatu sacrum oznacza zerwanie ze wszelkim sta-
bilnym, potencjalnie mozliwym do odkrycia znaczeniem zna-
czenia™?,

2 Tamze.
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Postmodernistyczne przybytki filozofii, teorii literatury,
lingwistyki, historiozofii to solidnie scementowana twierdza,
najezona specjalistycznym zargonem. Teksty maja formalny
charakter komunikatéw, ale czgsto wcale nimi nie sa, zostaty
bowiem juz wyzwolone z ciasnych gorsetéw logiki, metodologii,
semantyki, zdrowego rozsadku.

Nie jestem filozofem i dlatego z pewnym wstydem i nie bez
wahania formuluj¢ teksty az tak kategoryczne. Jestem pewien, ze
wielki obszar pracy mySlowej, talentu, spekulacyjnej inteligencji,
pojeciowej 1 jezykowej krytyki wyda ostatecznie dobre owoce,
choéby w porzadkowaniu i syntetyzowaniu myS§$li Nietzschego,
Freuda, Hegla i Marksa. Na razie jednak dostrzegaé¢ musz¢ raczej
syntetyczny chaos poj¢c i zamet wartoSci objawiajacy si¢ w dzie-
fach sztuki przyznajacej si¢ do postmodernistycznej inspiracji.

Do tego pojemnego zastrzezenia dodaé chce jeszcze jeden cy-
tat — z artykutu Malgorzaty Jakubowskiej Wszechswiat jako kino
w sobie: ,Deleuze, zgodnie ze swym krytycznym nastawieniem
stara si¢ wykazaé na rézne sposoby i w réznych kontekstach brak
tych kategorii: statoSci, centrum i zamknigtej catoSci zaréwno
w odniesieniu do dyskursu, jak i Swiata. [...] w ramach wtasnej
myS$li filozoficznej odzegnuje si¢ on od $cistych podziatéw na
dziedziny, proponuje nomadyczne rozprzestrzenienie si¢ po
terytorium wiedzy. Wskazuje, iz kazdy sztywny gorset narzucony
mySleniu zabija w nim pierwiastek twoérczy, takze niewolnicze
przypisanie do okreSlonej dyscypliny naukowej. [...] Deleuze jest
przy tym przekonany, ze walka ze zdroworozsadkowym, chociaz
pozbawionym podstaw, systemem opartym na tozsamos$ci wymaga
prowadzenia wojny na wielu frontach. Stosuje zatem strategie
maszyny wojennej, wojny podjazdowej...”*

SM.Jakubowska Wszechswiat jako kino w sobie czyli wprowa-
dzenie do Deleuze’jariskich komentarzy do Bergsona. W: Studia Filmoznawcze.
Red. S. Bobowski. Wroctaw: Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego 1998.
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Ten cytat nie opisuje oczywiscie wieloptaszczyznowego i dos¢
amorficznego zjawiska postmodernizmu, ale daje pewna probke
postaw twoércéw identyfikujacych si¢ z tym pradem.

O postmodernizmie wol¢ mowié¢ nie jak o systemie, ale jak
o pewnym zbiorze postaw w obregbie kultury i filozofii. Wsréd
tych postaw reprezentowanych przez ,,nomadéw postmoderniz-
mu”, uczestnikéw ,,wojny podjazdowej” — wedtug okreslei De-
leuze’a — istnieje wspdlny mianownik. Jest nim nihilizm.

Sztuka postmodernizmu, podobnie jak kicz, ignoruje Swiat
wartoSci w obszarze przesztoSci i tradycji — z tradycji bierze
tylko formg. A nie temperowany szacunkiem dla tradycji zabawia
si¢ nig (tracycja i forma tez) przewaznie nieprzystojnie. Skoro
kultura jest systemem reprodukowania si¢ wigzi spotecznych
przez rzeczywisto§¢ symboliczng, jest — jak definiowal Henryk
Elzenberg — ,,préba sktonienia dziejow, aby stuzyty warto§ciom”,
postawy postmodernistyczne w sztuce staja si¢ w zasadzie po-
stawami likwidujacymi kulturg, programowo aspotecznymi.

Trzeba tu przypomnie¢ pewna prawde, z pozoru tylko oczywi-
sta. Istnieje wielka réznica migdzy nihilizmem filozoficznym,
nihilizmem salonowym poczatku wieku — a nihilizmem deklaro-
wanym lub praktykowanym po do§wiadczeniach Auschwitz, Koty-
my, Rwandy, po totalitaryzmach, po Holocauscie. Po tych
doSwiadczeniach nihilizm juz nie moze by¢ interesujaca pro-
wokacja, elegancka poza intelektualna, infantylnym kaprysem
artysty. Kim teraz sa ci wszyscy, ktérzy mu ulegaja, ktérzy go
glosza lub wyznaja swoimi dzietami?

Czy mozna powiedzie¢, ze deklaruja si¢ po stronie zia?

Nie wiem. Zapewne sa wS$rdd nich ludzie zagubieni, zroz-
paczeni, grzg¢znacy w zawinionej glupocie, uwiedzeni przez
cynicznych szarlatandw.

Niewatpliwie wielu z nich to ludzie, ktérzy przestali pojmo-
waé swoja epoke, swoj czas jako czas swojej wolnoSci. Czas ro-
zumiany kategoriami rynku, kariery, lgku przed starosScig gubi
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swéj wymiar sakralny, przestaje by¢ czasem o§wieconym rzeczy-
wisto$cig Przemienienia. I czasem danym cztowiekowi na to, aby
si¢ przemieniat.

Odnosi si¢ to nie tylko do tworcow, do ludzi intelektualnej
i emocjonalnej refleksji. Rowniez w §wiadomej i pod§Swiadomej
postawie wielu uczestnikéw kultury pojawia si¢ poczucie, ze 2yja
w zawieszeniu, w jakiej$ ,,migdzyepoce”. Tym, co ich taczy, jest
negatywna ocena teraZniejszoSci. Poczucie ,,czasu marnego”.

Wielu podziela Swiadomo$é, ze jesteSmy migdzy powaga
1 warto$ciami przesztosci i1 tradycji (tradycja niepodlegtosciowa,
kombatancka, dostojeristwo i tragizm dwu martyrologii i harba
dwu totalitaryzméw, etos ,,Solidarnosci”) a wielkimi szansami
i prébami przysztoSci — globalizacja, planeta Internetu,
spoleczefistwo dobrobytu, spokdj konica historii albo dramat
zderzenia cywilizacji.

Wielu ma tez poczucie, ze z wielkoSci minionej i przysztej na
dzieh dzisiejszy przenosi si¢ niewiele. Maja wigc poczucie
miatkosci, bezpostaciowosci chwili obecnej. W Polsce jest to
nieraz poczucie niedorastania do wyzwan Soboru i §wiadomos§¢
niewiernoSci nauce Papieza. Dotyka ludzi trauma braku dziet
wyrazajacych tozsamo$¢ chwili. Czuja bezradno$¢ wobec dzie-
dzictwa zamgtu moralnego rodem z PRL, bezradno§¢ wobec mie-
szania si¢ dziedzictwa godziwej lewicowoSci z bezczelnym
1 cynicznym postkomunizmem. Jeszcze bardziej dotkliwa jest
bezradno§¢ wobec kompromitacji tych sit politycznych, ktére
wyrosty z etosu ,,Solidarnosci”.

A do tego — poczucie braku jezykowych i kulturowych spraw-
nosci, aby o tym pomySle¢ i porozmawiaé. Ludzie nie umieja
korzysta¢ z jezyka, jaki proponuje im kultura. Naréd w wigk-
szoSci ma dzi§ do wtasnej kultury taki stosunek jak uczei
drugoroczny do lektur obowigzkowych.

Czy poczucie bytowania w miedzyepoce dotyka wszystkich
jednakowo? Bynajmniej. Stan szczegllnego zagubienia, bol
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wypadnigcia z czasu, dominuje w pewnej grupie wrazliwcOw. Sa
w tej grupie nieudacznicy, sa osobowosci refleksyjne, a takze
inteligentni rezonerzy.

Ludzie sukcesu i ludzie spotecznego wytaczenia, chociaz pod
wzglgdem sytuacji spotecznej i ekonomicznej znajdujg si¢ na
przeciwnych biegunach, jedni i drudzy szukaja raczej rozrywki
niz kultury, konsumuja che¢tniej kicz poziomu jarmarcznego,
kultur¢ MacDonalda i wideoklipu.

W zawiklanej mozaice wspétczesnej kultury trudno czasem
odrézni¢ cwaniactwo karierowiczéw, naiwno$¢ wykorzenionych,
tragizm szczerego poszukiwania i gubienia jezyka. Postmoder-
nistyczna retoryka teoretykéw i1 krytykdéw zaciemnia jeszcze ten
obraz. Czg¢sto postmodernizm promuje i oglasza wielkimi marne
dzieta, wyrdzniajace si¢ tylko zamiarem prowokacji lub bluz-
nierstwa, czg¢sto takze =zawlaszcza kategorycznie zjawiska
artystyczne stanowiace dziwaczne, ale istotne §lady poszukiwania
prawdy. Obszarem takich czestych zawlaszczen bywa nurt gro-
teski w sztuce.

Stylistyka groteski to wyszukane i trudne narzedzie twdrcze,
mieSci w sobie tony obrzydzenia, karykatury, humoru, poezji.
W lustrze groteski rzeczywistos$¢ jest pokazana z przesada i fas-
cynacja, jest to jednoczes$nie rzeczywisto$¢ oswojona. Rzezbione
w kamieniu wizerunki potworéw i diabtéw, zdobigce zakonczenia
rynien w gotyckich katedrach, nie sa §ladem kultéw satanicznych
ani umilowania brzydoty — one sg czg¢scia tego aktu poboznoSci,
jakim jest cata katedra, powstaty, aby pokazaé, ze nawet zto
1 szpetota moga by¢ witaczone w harmoni¢ Swiata. Nic tu nie jest
proste, groteska postuguje si¢ nieraz poetyka kiczu, rozmaite
formy kiczu moga by¢ interpretowane jako groteskowe, wyraza-
jace pod§wiadome rozdarcia.

Poczucie migdzyepoki przypomina status uczestnikéw Srodko-
wej fazy rytuatdow przejScia (rites de passage) u wielu plemion
i ludéw. W tych rytuatach osoby, ktére maja by¢ dopuszczone do
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grona dorostych, oczyszczone ze zmazy albo dopuszczone do
wtajemniczef, przezywaja czas wylaczenia — juz odcigte od
jednej spotecznoSci, jeszcze nie wiaczone w druga. Czesto
poddaje si¢ je wtedy postom, okaleczeniom, bolesnym i prze-
razajacym proébom, czgsto poi si¢ je narkotycznymi wywarami,
wklada na nie zwierzgce maski albo maluje twarz i ciato
w agresywne i tajemnicze wzory.

Czy jezyk groteski nie wyraza takiego stanu udreczenia
w sytuacji zawieszenia? Czy to wtaSnie dzigki tym analogiom
groteska jest niemal wszechobecna w sztuce wspélczesnej?
ArtySci uzywaja jej, aby si¢ broni¢ przed podejrzeniem o patos
i deklaratywnos$¢, atakujg za jej pomocg akademizm i komercjg¢.
Groteska ma wiele odcieni, rozmaicie miesza elementy obrzy-
dzenia i fascynacji, humoru, przerazenia, karykatury. Groteska
operowali Goya 1 Georg Grosz, ale Tibor Dery, Wajda, Broni-
staw Wojciech Linke 1 Gatczynski takze. Groteska szarzuje
w deformacji, miesza rozmaite poziomy rzeczywisto$ci. Zawsze
ma moc zaklgcia — oswaja przez uniewaznienie, pociesza po-
kazujac, ze rozpacza mozna zonglowac.

Ten ztozony i1 dramatyczny obraz sztuki wspélczesnej jest
obrazem miasta, ktérego mury rung¢ty pod naporem barbarzyricéw
— ale nie najezdzcéw. Ci barbarzyncy przyszli od wewnatrz,
z ulic miasta, z bazaréw kiczu i piwnic postmodernizmu, wyszli
spomi¢dzy mieszkaficow. Trudno wierzyé w odbudowe skruszo-
nych muréw. Trzeba raczej uczyé si¢ zy¢é w mieScie otwartym,
trzeba odnaleZé siebie na drogach czasu, trzeba nazwaé swoja
epoke, rozpoznad jej estetyke. Czasami trzeba tworzy¢ w sytuacji
diaspory, wsréd braci-barbarzyicéw, czasami trzeba widzieé, jak
oni prébuja zy¢ w diapsorze wSrdd nas.

Pigkno dzi§ powstajace, tak jak pigkno odziedziczone, nadal
odbija blask Przemienienia, wzywa do metanoi. TeraZniejszo$¢ to
czas dany do przemiany cztowieka. Nie jesteSmy wyrzuceni do
mi¢dzyepoki, jesteSmy w pelni czasow.



ANDRZEJ OSEKA

WSZYSTKO DA SIE POWIEDZIEC

1. W wielu §wiatowych osrodkach artystycznych pokazywano
przed paroma laty, jako dzieto sztuki, krucyfiks zanurzony w po-
jemniku z moczem. Na kilku juz wystawach pewien artysta pre-
zentowal fotografi¢ swego ojca: stary cztowiek lezy przy muszli
klozetowej, pijany widaé¢ do nieprzytomnosci, w ponizeniu. Ogla-
daliSmy tez w galeriach sztuki strzepy ludzkich jelit, kat, krew
1 inne wydzieliny ciata. Pewna artystka obnaza si¢ i sama staje
si¢ na wystawie eksponatem: zwiedzajacy moga poprzez wziernik
wetknigty w pochwe zajrze€ jej do Srodka. W przypadkach takich
— licznych w ostatnich dziesigcioleciach — mozna bez watpienia
moéwié o nihilizmie w sztuce. Sa tu w sposéb ostentacyjny naru-
szone normy etyczne, jak poszanowanie sacrum, cze$¢ dla rodzi-
c6w, dla ludzkiej $mierci.

Nihilizm to — wedle definicji — odrzucenie wartoSci, a tych
mozna wymieni¢ niemato. Na przyktad: dobro, prawda, pigkno,
mitosierdzie. Takze: ojczyzna, tradycja, rodzina. Ma si¢ chwilami
wrazenie, ze w koficzacym si¢ stuleciu wielu artystéw, ze spisem
warto$ci w reku, uprawiato ich metodyczne zniewazanie, odrzu-
canie, famanie — niekoniecznie jednak, by si¢ wadzi¢ z Bogiem
czy tez zmagaé z wtasng rozpacza. Coraz cz¢Sciej, coraz wyraz-
niej chodzito o to, by zaistnie¢ w kregach sztuki, znaleZ¢ uznanie
krytyki, zwréci¢ uwage medidow.

Na glosnej wystawie ,,Sensation” w londynskiej Royal Acade-
my znalazt si¢ wielki portret Myry Hindley, stynnej seryjnej
morderczyni dzieci. Tamze pani Tracey Emin wystawita namiot,
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ktérego Scianki upstrzone byly imionami licznych ,16zkowych
partneréw” tej artystki, wewnatrz zas znajdowal si¢ embrion —
rezultat aborcji, wykonanej po ktérejS z takich przygdd. Inny
tworca otoczyt wizerunek Matki Boskiej wycinkami z pism por-
nograficznych. Gdy wystawe t¢ przeniesiono do Muzeum Brook-
liiskiego w Nowym Jorku, wzbudzita ona sprzeciw w pewnych
kregach spotecznych. Burmistrz Nowego Jorku, Giuliani, zapo-
wiedzial, ze cofnie dotacje miejskie dla Muzeum. Jesli jego
dyrekcja — oSwiadczyl — chce urzadzaé tego rodzaju manifestacje,
niech to czyni na wtasny koszt. Decyzj¢ burmistrza zaskarzono
w sadzie, 6w za$ orzekl, iz w tym przypadku wstrzymanie dota-
cji bytoby naruszeniem wolnosci wypowiedzi. Profanacja i po-
chwata zabijania dostaty wigc subwencj¢ z kasy miejskie;.

To jest tylko jeden z przyktadéw, ze nihilizm nie wyrzuca
dzi§ uprawiajacego go tworcy poza obszar spoteczeristwa, nie
czyni — jak bywalo — poeta wykletym, malarzem potgpionym.
Jesli nawet podniosa si¢ wobec naruszajacych normy moralne
dziet czyje§ glosy oburzenia, okaza si¢ one bezsilne i bgda co
najwyzej wykorzystane w reklamie — jako potwierdzenie ,,odwa-
gi” artysty. Pomoga mu w otrzymaniu nagrody na nastgpnej
mi¢dzynarodowej wystawie.

2. BluZnierstwa nie pojawiaja si¢ wérdd nihilistycznych tema-
tow zbyt czesto, choé tatwo je wyprodukowad: wystarczy moty-
wy sakralne umiesSci¢ w konteks$cie ponizajacym lub w jakikol-
wiek sposéb potraktowaé brutalnie. Pewien polski artysta urzadzit
performance, w czasie ktérego tarzal si¢ po lezacym na podiodze
krucyfiksie, z wyraZzng aluzja do erotycznych pieszczot. Byli
pewnie obecni przy tym wydarzeniu jacy$ chrzeScijanie, ktérzy
nie raz modlili si¢ przed krucyfiksem. Nie styszatem jednak
o zadnych protestach. Okazuje si¢, ze bywalec salonéw arty-
stycznych jest chrzeScijaninem w drugiej dopiero kolejnoSci,
podobnie jak w drugiej kolejnoSci jest osoba wspdiczujaca,
myS$laca. Przede wszystkim czuje si¢ zobligowany miejscem,
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w ktorym si¢ znalazl. Tutaj, w galerii sztuki, moze on czyjes$
prace uzna¢ za mato odkrywcze, mato interesujace, nie zdarza si¢
jednak niemal, by bywalec salonéw odrzucil jakie§ dzieto ze
wzgledu na zawarty w nim przekaz, zwlaszcza jesli tresScia tego
przekazu jest negacja lub coS, co mozna okresli¢ jako ,,naru-
szenie tabu”.

Sztuka awangardowa wytworzyta bogata tradycje naruszania
tabu. Wszystko chyba, co w dziedzinie ludzkiego ciata uwazane
byto za drastyczne, zostalo juz wykorzystane w niezliczonej
iloSci malowidel, instalacji, performance’éw. Wiaczono do dziet
sztuki nie tylko czyje§ prawdziwe cierpienie, kalectwo, upo-
Sledzenie, lecz takze prawdziwe umieranie. Zyskal stawe zrea-
lizowany w USA balet, gdzie efektowne figury taneczne przepla-
taty si¢ z konaniem konkretnych oséb na AIDS i raka; wySwie-
tlano takie widoki w czasie spektaklu na tele-beamach. Balet
zszedt ze sceny, gdy jego wykonawcy zmarli na AIDS.

Tabu narusza si¢ stadnie, co nikomu chyba nie przeszkadza.
Kiedy modne staje si¢ toczenie zywej krwi na wernisazach —
artySci w réznych galeriach Swiata kalecza si¢ na oczach pub-
liczno$ci, jedni gltebiej, inni plycej, rozmaicie te wyczyny
ttumaczac. Pewien mtody cztowiek, Polak zreszta, twierdzi, ze
w ten sposOb protestuje przeciw wzajemnemu mordowaniu si¢
ludzi w Belfascie. Mtody Amerykanin, nosiciel HIV, bryzgajac
wlasna krwia ku publicznos$ci, chce tym wymusié¢ na ludziach
wspotczucie dla ofiar AIDS. Jeszcze dalej idzie ktos, kto
publicznie obcina sobie kolejno kawatki penisa. On si¢ juz
niczego nie domaga, bije tylko rekordy w zawodach samoznisz-
czenia, ktére od jakiego§ czasu trwaja w Swiatowym zyciu arty-
stycznym.

Cho¢ gesty te sa absurdalne i pretensjonalne zarazem, maja
one — jak si¢ wydaje — pewien sens, choC nie ten, ktéry im si¢
zwykle przypisuje: stanowia dowdd rozpaczliwego zagubienia
artysty w Swiecie wartoSci. Gotéw on zrobi¢ co§ skrajnego,
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ztozy¢ ofiar¢ z wtasnej krwi, z samego siebie. Zachowuje si¢ jak
samobdjca, ktéry wychodzi na skraj dachu, by zwrdéci¢ na siebie
uwage, losem swym przejaé ludzi. Jego szanse sa jednak niewiel-
kie: w galerii sztuki ma przed soba ttum gapiéw — bardziej
jeszcze znudzony i oboje¢tny niz zbiegowisko na ulicy.

3. Celem nihilistycznych zamachdw stata si¢ ostatnio pewna
warto$¢, mniej moze uchwytna niz wiele innych, bardzo jednak
dla cztowieka wazna: chodzi o poczucie prywatnosci. Czesto,
takze 1 w dawnych epokach, artysta tworzac obnazat si¢ zarazem,
moéwit o wstydliwych epizodach swego zycia, spowiadat ze ztych
uczynkéw, stabosci, matosci, ujawnial rozpacz. Bywato to nieraz
zenujace, dla wielu gorszace, miato jednak swe usprawiedliwie-
nie: artysta powierzat widzowi, czytelnikowi istotng czg$é swego
doSwiadczenia, siebie samego.

Dzisiaj artysta — podobnie jak gwiazdy kultury masowej —
sprzedaje wszystko: swe mitoSci i rozwody, upodobania kulinarne
i seksualne, jak leci. Wytworzyly si¢ poza tym pewne formy
podgladactwa. Oto artysta idzie z niewidoczna kamera do tazni
i tam filmuje ludzi, najchetniej starych, zwiotczatych i nie-
zdarnych, ktérzy pocac si¢ i1 sapigc, oporzadzaja jako§ swe
biedne ciata. Potem publiczno§¢ oglada to w salonie sztuki,
krytycy nagradzaja tworce za odwage 1 ostro§¢ widzenia.

Od wielu juz lat artySci staja si¢ eksponatami na wystawach
sztuki. Rozktadaja w kacie galerii materace, $§pig tam, jedza, pija,
oblapiaja si¢ wzajemnie. W Santiago de Chile wzniesiono prze-
zroczysty dom, w ktérym zamieszkata mtoda aktorka i prowadzi-
fa tam codzienne Zzycie, na oczach przechodniéw. Gapie groma-
dzili si¢ wtedy zwtaszcza, gdy dama wchodzita pod prysznic lub
szta do toalety. Przezroczysty dom stanowil wydarzenie kultu-
ralne. Jego tresScig byto jedynie to, ze kto§ tam obnazal swoje
zycie w calej jego trywialno$ci, kto$§ inny za$§ patrzyt na to — ile
chcial, nie muszac mysSleé. Miat przed soba owoc zakazany,
a przeciez wytozony do ogdlnej konsumpcji.
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Eksperymentéw takich pojawia si¢ coraz wigcej. Takze w In-
ternecie ogromne powodzenie ma panienka pokazujaca przed ka-
merami cale swoje prywatne zycie — dzied i noc.

Dzieto sztuki — i to jest jego istota — taczy ludzi wokoét spraw
zwanych czasem warto$ciami. Coraz czeSciej przezycie artystycz-
ne, doSwiadczenie duchowe zastgpuje si¢ czynnoscig pozbawiong
treSci: nie trzeba przedziera¢ si¢ do wnetrza duszy artysty,
odkrywaé jego tajemnic. Wystarczy sta¢ i czeka¢ na moment,
kiedy artysta $ciggnie spodnie lub podwinie spddnicg.

4. W zyciu artystycznym nie styszy si¢ dzi§ deklaracji nihi-
lizmu. ArtySci i kuratorzy muzealni stosuja si¢ zwykle do zasad
»poprawnos$ci politycznej”: nie powiedza niczego zlego na temat
ttumu, demokracji, praw cztowieka. Przeciwnie — ch¢tnie wiacza-
ja si¢ do stusznej walki o wolno$¢ jednostek i narodéw, méwiag
o obronie mniejszosci seksualnych, zagrozonych gatunkéw fauny
i flory.

Tyle ze na pole bitwy przychodza ze swymi zabawkami —
i nadal uprawiaja modne w danym sezonie konwencje. Dopisuja
tylko do nich polityczne, etyczne, ekologiczne komentarze.
Babranie si¢ na wernisazu we krwi staje si¢ w ten sposob
sprzeciwem wobec zabijania na wojnie. Grzebanie w kroczu, gdy
si¢ stamtad wyciaga uprzednio witozong laleczk¢ Barbie — ma by¢
oskarzeniem kultury masowej. Kupa piachu w kacie galerii —
aktem potgpienia wobec zta. To nie sa przyktady wymySlone,
lecz rzeczywiste.

W kregu sztuki dzisiejszej wszystko da si¢ powiedzieC.
Wszelkie komentarze sa w jednakowym stopniu niemozliwe do
zweryfikowania. Wszystko moze by¢ dzietem sztuki. Pewien
kurator muzealny (nie raz przytaczano ten przyktad) na pytanie,
czy jeSli artysta zrobi dziur¢ w Scianie jego muzeum, bedzie to
réwniez uznane za dzieto sztuki, odpowiedziat: ,Tak, jesli to
bedzie artysta i dziura powstanie w akcie twérczym”. Do czego$
takiego jak dziura wybita w Scianie muzeum mozna dolaczyé
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dowolne hasta i stowa, i tak nie bedzie to mialo zadnego
znaczenia.

Nihilizm w sztuce wspétczesnej nie ma wymiaru nietzchean-
skiego. Rzadko przybiera posta¢ konsekwentnej negacji porzadku
Swiata. Wyraza si¢ nie poprzez bunt i gniew, lecz poprzez
beznadziejna, przygnegbiajaca jatowosE.



TADEUSZ SOBOLEWSKI

MYSLI NA TEMAT KICZU NIHILISTYCZNEGO

Sformutowanie tematu dyskusji: ,,Kicz nihilistyczny jako
ekspresja kryzysu wartoS$ci” zawiera w sobie pytanie i odpowiedz.
Jest w tym haSle ostrzezenie: nasza kultura jest w sytuacji
krytycznej. Podejmujac jednak ten problem, nie chciatbym z géry
przyjmowacé oczekiwanego tonu zgorszenia. Wedtug popularnego
dziennikarskiego okreSlenia — nie ma juz innej kultury niz ma-
sowa. Sami, wystgpujac w mediach, jesteSmy jej czeScia. Dzia-
famy w tym, a nie innym obrzadku kultury i w ramach tego ob-
rzadku grzeszymy.

Na poczatek sprébuje wigc — niczym adwokat diabta — zakwe-
stionowaé temat. W twierdzeniu ,,kicz nihilistyczny jako ekspresja
kryzysu wartosci” kazdy czton, wzigty z osobna, nie zawiera nic
szczegllnie nowego ani groznego.

KRYZYS WARTOSCI?

Lecz czy wartoSci takie jak dobro, prawda, pigkno moga pod-
lega¢ kryzysowi? Czy nie pozostaja niezmienne, mimo ze w roz-
nych epokach dominuje coraz to inny ich aspekt? Istotniejszy niz
kryzys warto§ci wydaje si¢ kryzys kultury: zatamanie wzorcéw
i hierarchii, wulgaryzacja gustéw, dyktat rynku, globalizacja itd.
Ale czy kryzys nie towarzyszyt kulturze zawsze? Moze obecny
kryzysowy stan sztuk jest konieczng faza kolejnego przewartoscio-
wania, przygotowaniem gruntu pod co§ nowego? Krytyka chetnie
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dzi§ operuje stowem ,post”. Zaden gatunek nie wystepuje juz
w formie czystej, klasycznej. Wszystko staje si¢ pastiszem, cy-
tatem, nawigzaniem do czego$, co byto, obréceniem kota ogonem.
Samo pojecie awangardy i nowoczesnoSci stalo sie wzgledne,
przestarzale — musialo ustapi¢ miejsca ,,ponowoczesnosci”’. Czy
nie podobnie wygladat w sztuce schytek wielu poprzednich epok?
Zmierzch starozytno$ci, zmierzch Sredniowiecza, zmierzch rene-
sansu z jego manieryzmem?

Kino w swoich kawiarnianych poczatkach byto traktowane jako
wulgarna rozrywka, matpowanie prawdziwej sztuki, bryk powiesci,
parodia teatru, wyzwanie rzucone malarstwu przez bezduszng
technik¢. Moze wigc obecna pastiszowa i stechnicyzowana, skom-
puteryzowana popkultura przygotowuje grunt pod co§ nowego,
warto§ciowego, czego jeszcze nie znamy? Moze z telenoweli
wyros$nie nowy Szekspir? Moze Internet da form¢ nowej po-
wiesci?

NIHILIZM?

Mam tu przekorne pytanie: czy konsekwentny nihilizm w sztu-
ce jest w ogdle mozliwy? Gustaw Herling-Grudzifiski nazwatl po-
stawe nihilistyczng ,,milo$cia negatywna’. Czy nie jest tak, ze
przedstawienie Swiata, w ktérym zanikto poczucie wartosci, §wiata
Raskolnikowa, Stawrogina, Swiata ,,cztowieka z podziemia”, ,,Lo-
chéw Watykanu” czy beckettowskiego Malone’a, ktéry umierajac
wykrzykuje swoja pogard¢ wobec zycia — czy tego rodzaju wyso-
ki nihilizm nie oczyszcza gruntu pod jaka$ niewyrazona warto$¢?

Najgtebiej pesymistyczna literatura, najczarniejsze filmy, jakie
znam, przez sam fakt, ze si¢ z nami komunikuja, budza reakcje
odwrotng. Paradoksalnie — budza nadziej¢. Pesymizm KieSlow-
skiego, determinizm i fatalizm, ktérym przepelniony jest jego
Krotki film o zabijaniu, wywotuje w widzach potrzeb¢ wolnosci,
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zbawienia. Dyskretnym symbolem tej nadziei jest rozbtyskujace
w ostatnim ujeciu filmu, na ,kainowym polu”, nikle $§wiatetko.

IdZmy dalej. Najgtebiej nihilistyczny film, jaki znam — Salo,
czyli 120 dni Sodomy Pasoliniego — ogladatem przed laty w Lon-
dynie w kinie pornograficznym; cenzura angielska zezwolita tylko
na takie rozpowszechnianie. Film kazdym swoim uj¢ciem budzit
sprzeciw. Jednak, paradoksalnie, ogladany na londyniskim Soho
wydat mi si¢ aktem skierowanym przeciwko pornografii. Pasolini
w latach siedziemdziesiatych, w adaptacjach Dekameronu, Opo-
wiesci kanterberyjskich czy Basni z tysiqca i jednej nocy prze-
prowadzit ryzykowny eksperyment: elementy pornografii umiesz-
czal w kontek$cie niewinnosci, odwotujac si¢ do archaicznej
kultury, sakralizujacej ciato i seks. W swoim ostatnim filmie,
dziejacym si¢ w faszystowskiej ,,republice Salo”, Pasolini wpro-
wadza widza w S$wiat przeniknigty pogarda dla czlowieka. Film
wywotywal odraze, ale za ta odraza stata tgsknota do pigkna
i dobra, do utopii §wiata bez grzechu. Nie wiem, czy dzi§, po 20
latach, odbieralbym Salo réwnie mocno. Obawiam si¢, ze jego
szokujace obrazy zbanalizowaty si¢. Aura popkultury zdazyta
przez te lata znieczuli¢ odbiorcéw na obrazy seksu i przemocy
i sprowadzita prowokacj¢ Pasoliniego do poziomu trywialnej
pornografii.

David Lynch, rezyser Blue velvet i gtoSnego serialu Miasteczko
Twin Peaks, zapoczatkowal w latach osiemdziesiatych fal¢ suge-
stywnych filméw o ztu. Bohaterowie tych filméw, a wraz z nimi
widz, byli wciagnigci w zto. Nawet struktura tych filméw byta
nim zarazona, widz popadal w chaos, zatracal poczucie prawdy
1 mégt powiedzied: to ja zabitem Laur¢ Palmer! Dziwna rzecz: po
latach ten sam David Lynch robi Prostq historig, film o wymowie
religijnej — histori¢ podrézy starego cztowieka, ktéry pod koniec
zycia jedzie pojednal si¢ z bratem. Prosta historia dziala réwnie
sugestywnie jak poprzednie filmy Lyncha, ale stanowi ich od-
wrotno$¢. Jest cala przeniknigta poczuciem harmonii S$wiata,
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pomimo obecnej w nim $mierci i zta. Zapytano rezysera: czy ten
film jest pana pielgrzymka, czym§ w rodzaju nawrécenia? Odpo-
wiedziat jak rasowy artysta: nie, ja tylko zmienitem formg!
Przedtem tworzyt obrazy ciemne i chaotyczne, teraz namalowat
obraz jasny i klarowny. Tak jakby odwrécil podszewka do gory
tajemnic¢ zta, ktérym nas przedtem epatowal. Podziwiajac Lyn-
cha, pomyS§latem, ze tzw. nihilizm w sztuce nigdy nie wyczerpuje
calego znaczenia dzieta. Jest jak negatyw, ktéry mozna odwrdcic.

KICZ

Czy on rowniez da si¢ obroni¢? Tak. Po pierwsze, samo jego
istnienie jest sprawa wzgledna. Trudno wykresli¢ granicg migdzy
tym, co jest kiczem, a co nim nie jest. Po drugie, kicz zawsze
towarzyszyt ludzko$ci. Przedmioty wydobywane ze starozytnych
wykopalisk, nieprzyzwoite pompejanskie figurki, stuzace =za
talizmany powodzenia, nie réznig si¢ od wspdétczesnych kiczowa-
tych pamiatek. Ale czas znobilitowal je. Staty si¢ §wiadectwem
kultury, dokumentem epoki.

Ten sam kicz, ktéry drazni wybrednego krytyka, w pewnych
okolicznoS$ciach okazuje si¢ czym§ cennym, przynoszacym ulge.
Prymitywna telenowela, ogladana w szpitalu, w domu starcéw czy
w wigzieniu, nabiera nieoczekiwanej wartosci. Dotyczy to réwniez
kiczowatych reklam. Ja lubi¢ zle reklamy! — wykrzykneto kiedys
moje dziecko, odganiane od telewizora.

Reasumujac: wydaje si¢, ze nie ma takiego kiczu, ktéry by
trwale szkodzil wartoSciom. Gorzej, jezeli kicz staje si¢ Swia-
domie przyjeta norma, wchodzi w miejsce sztuki, udaje wyrafi-
nowanie i glebig.

Nie ma tak nihilistycznego utworu, ktéry by nie kierowat
mySli ku jakiemu$ utraconemu dobru. Kazde ,,nie” nihilisty kryje
w sobie niewyrazone ,,tak”. Gorzej, gdy nihilizm ukrywa si¢ pod
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maska wzniostosci i gdy przestajemy rozréznia¢ miedzy ,tak”
i ,nie”.

Nie ma takiego kryzysu, ktéry nie prowadzitby do odnowy.
Gorzej, gdy zapanuje stagnacja. Taka sytuacja kultury, w ktorej
nie bedzie juz kryzyséw, gdy zapomnimy o jej celu, utozsamiajac
ja z chwilowa rozrywka.

Czy grozi nam taka sytuacja? Wiele wskazuje na to, ze tak.
I w tym sensie zadane nam hasto: ,Kicz nihilistyczny jako
ekspresja kryzysu wartoSci” znajduje pokrycie w rzeczywistosci
wspotczesnych medidw.

Dzisiejsza popkultura taczy kicz z nihilizmem. Jezeli w jezyku
reklamy wykorzystuje si¢ hasta i symbole z calego arsenatu Swia-
towej kultury i religii, na moment odbiera im to sens. Obraz
tybetaiskich modtéw uzyty do reklamy Srodkéw przeciwbdlowych
sam w sobie jest niewinnym Zzartem, starym jak Swiat. Jednak
podobne chwyty, rozpowszechniane w wielkiej skali, przyczyniaja
si¢ do niwelowania hierarchii znaczei lub nawet wigcej — przy-
czyniaja si¢ do zaniku samego znaczenia.

Sa dni, kiedy jestem szczegdllnie podatny na dziatanie ataku-
jacych mnie obrazéw i stéw, c6z z tego, ze nieraz pigknych, ale
wyzbytych wszelkiego znaczenia.

W reklamach Bennettona uzyto do celéw handlowych zdjeé
czlowieka zabitego w BoSni oraz zdjeé oséb niepelnosprawnych.
Wbrew pozorom nie miato to nic wspdlnego z kierowaniem uwagi
na ludzkie cierpienie czy ludzka odmiennosS¢. Te zdjg¢cia stawatly
si¢ ornamentem, cz¢Scia gry handlowej. Zupelnie inna funkcje
pelnia na przykitad billboardy z hastem ,Niepelnosprawni -
normalna sprawa”, bez przewrotnoSci kierujace uwage¢ na to,
0 czym moéwia.

Zaczynam rozumieé pesymistyczng tez¢ krytyka wspdtczesnej
kultury George’a Steinera, ktéry w ksiazce Rzeczywiste obecnosci
nazwal epoke mediow, informacji i reklamy — czasem zaniku
znaczenia. Steinerowi chodzi nie tylko o podmian¢ sensdéw, ale
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0 co$§ wiecej — o ,,znaczenie samego znaczenia”. Znaczenie staje
si¢ niewazne. Jest bowiem ,,dowolnie przydzielane przez medial-
nych komentatoréw [...] O zmierzchu dnia najwyzsze pickno czy
groza zostaja poszatkowane na standardowe plasterki relacji TV”.

Wspoiczesny nihilizm nie ma nic wspdlnego z nihilizmem kon-
ca XIX wieku. Tamten prowadzil do ,,przewartoSciowania
warto$ci” — ten likwiduje pytanie o wartosci.

Wszechobecno$¢ reklamy budzi skojarzenie z czasami ofensy-
wy ideologicznej, ale jest ono powierzchowne. Nacisk propa-
gandowy mediéw, ktéry pamigtam z czaséw p6éZnego Peerelu, byt
fatwy do odparcia, ignorowany przez wigkszo$¢ spoteczeristwa.
Nacisk, z ktérym dzi§ mamy do czynienia, jest powazniejszy,
cho¢ trudno okresli¢ go jako propagand¢. Polega on na rozmyciu
samego znaczenia. W miejsce obalonego muru ideologicznego
powstal mur inny, nieuchwytny i wszechobecny, ktéry wprawdzie
nie ogranicza nas fizycznie, ale krepuje §wiadomo$é. Ten mur
tworza media, za ktérymi nie stoi zaden demon. Dziala sama
ilos§¢ przekazéw, sam mechanizm rynku, nadprodukcja wzajemnie
znoszacych si¢ stéw, obrazéw, znakéw, komentarzy, zamienia-
jacych nasz Swiat w nieustanny spektakl. Prowadzi to do swego
rodzaju wyzysku, innego niz ten, ktéry opisywat Marks. Jest to
wyzysk wyobrazni. Jestem nieustannie zmuszany do konsumowa-
nia obrazow i hasel, z ktérych zyje kto$ inny, a ktére mnie do
niczego nie sa potrzebne. Na szczgscie, gdy uswiadamiam sobie
ten wyzysk, uwalniam wyobraZnig.

W powiesci przysztoSciowej Fahrenheit 497 (w tytule chodzi
o temperatur¢, w ktérej ptona ksigzki) Ray Bradbury juz przed
pot wiekiem przewidziat §wiat bez sztuki, w ktérym miliony ludzi
przed telewizorami zostaja wciagnigte w infantylne zabawy,
wymagajace minimalnej inteligencji. Nigdy dotad ta przyszto-
Sciowa fantazja nie byta tak bliska rzeczywistosci. Konkurencja
tak ogromnej liczby kanatéw TV i konieczno$¢ przyciagnigcia
uwagi widzéw powoduje automatyczne cigzenie w dét. Tu drobna
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anegdota z korytarza telewizji: pewnemu ambitnemu rezyserowi-
dokumentali$cie producent zaproponowat realizacj¢ tzw. docu-soap
— serialu dokumentalnego dla telewizji publicznej, o modelkach
czy dziewczynach z agencji. Mial to by¢ dokument catkowicie
fingowany, towarzyszylby mu specjalnie napisany komentarz,
robiony na autentyk. I tu producent wypowiedzial zdanie, ktére
rezyserowi wydato si¢ znakiem czasu: ,Nie bdjmy si¢, prosze
pana, stowa kicz”. To, co okreSla si¢ jako kicz nihilistyczny,
zawiera si¢ nie w poszczegdlnych produktach kultury masowej,
ktére zgodnie z tradycyjnymi kryteriami mogliby§Smy okresli¢ jako
,kiczowate” lub ,nihilistyczne”, ale w postawie odbiorczej,
narzucanej przez media. Podstawowg cecha tej nowej postawy jest
zatarcie granic mi¢dzy autentykiem a gra. Podgladanie $wiata dla
zabawy. W telewizji panuje kult ,,samego Zycia”, sprowadzonego
wylacznie do zjawisk ekstremalnych. Kiedy pojawily si¢ pierwsze
talk-show, bytem ich entuzjasta. Wydawato mi si¢, ze ucza tole-
rancji dla odmiennoS$ci, stuza nawiazaniu kontaktu. Jednak po
pewnym czasie to, co wydawalo si¢ szokujaco nowe, stato si¢
monotonne. Prezentowani w TV ,dziwni ludzie” stali si¢ ele-
mentem gry, zacz¢li pelni¢ podobng rolg jak karty towarzyszace
Sredniowiecznym ucztom.

Obok delektacji skrajnoSciami istnieje zjawisko odwrotne:
delektacja przecigtnoscia i gltupota. Moéwi si¢ o tym w zwigzku
z programem ,,Big brother”, ktory robi ostatnio karier¢ w Niem-
czech. Dziesig¢ oséb zgadza si¢ na podgladanie ich przez sto dni
kamerami telewizyjnymi. Zwyci¢zca zostaje ten uczestnik, ktory
w plebiscycie telewidzow dostanie najwigcej gloséw. Okazuje sie
— czytam we ,,Wprost” (30 VII 2000) — ze najwigksza popular-
nos$¢ zdobyt ten, kogo mozna uznac za najgtupszego z catej dzie-
siatki. Jest uwielbiany za to, ze nie wie, kto to Szekspir, i wcale
go to nie obchodzi. Napisana dla niego piosenka ,,Who the fuck
is Shakespeare” bije rekordy. Pojawity si¢ koszulki z jego po-
dobizng i hastami w rodzaju: ,,glupota jest dobra”.
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Sprezyna tej popularnosci jest umiej¢tnie nakrecana. Tego
rodzaju ogtupiajace programy, odwotlujace si¢ do najnizszych
instynktéw, tworzg ludzie inteligentni (Swiadczy o tym tytut ,,Big
brother”, nawiazujacy do Orwella). Mozna w nich widzie¢ czg$é
globalnej strategii, rzadzacej kulturg ,McSwiata” (okreSlenie
Benjamina R. Barbera). Pisarz Amos Oz w niedawnym wywiadzie
dla ,,Gazety Wyborczej” (1 VII 2000) nazywa t¢ strategie ,,glo-
balng infantylizacja ludzkosci. Dziewigé na dziesig¢ reklam
przemawia do mnie tak, jakbym byl dzieckiem. Dobrze wiedza,
dlaczego to robia: dzieci sg najlepszymi konsumentami. Nie myS$la
dwa razy, zanim kupia sobie jaki§ gadzet. JesteSmy wystawieni na
dywanowe bombardowanie gadzetami. [...] Posung¢liSmy si¢ tak
daleko, ze wkrétce znikna rzady, znikna parhstwa. Znikng teo-
logiczne albo ideologiczne wymagania, stawiane ludziom przez
rézne wiladze: zréb to, nie réb tamtego. Co zostanie? Globalne
przedszkole”.

USmiechniety potwor kultury masowej — jak go nazywa Adam
Zagajewski, w przeciwienstwie do $miertelnie powaznego potwora
czaséw totalitaryzmu — mydli oczy swoim demokratyzmem. Dla
kazdego ma co$ milego. Przesyceni kalejdoskopowa rozmaitoScia
obrazéw, zaczynamy S§wiat za oknem postrzega¢ jako sztuczny,
powtarzalny, monotonny, na ksztalt chiriskiej tapety z wiersza
Zbigniewa Herberta: ,,W S$rodku ptaskiej wody rybak z wedka:
trzciny, wyzej wyspa [...] z pogoda i mostkiem, na ktérym spo-
tykaja sie zakochani pod ksiezycem. Gdyby na tym skonczy¢, byt-
by tadny epizod — historia Swiata w paru stowach. Ale to si¢
powtarza w nieskoficzono$¢, z bezmyS$lna, uparta doktadnoScia [...]
Nie mozna bardziej obrazi¢ $wiata”.

Kiedy péZnym wieczorem ze zmegczenia przerzucam kanatly
w telewizorze, natrafiam na kilka powtarzajacych si¢ elementéw:
teleturnieje, sitcomy z podtozonym S$miechem, podréze, seks,
dzikie zwierzgta. Ta chifiska tapeta jest ztozona z epizodéw, ktére
dawniej uznalibySmy za nadzwyczaj atrakcyjne. Dzi§ te atrakcje
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nudza. Dojdzie do tego, ze ,ludzi po prostu nic juz nie bedzie
cieszy¢” — prorokuje Oz w cytowanym wywiadzie. Media staja
si¢ opium dla ludu — rosnacej warstwy nowych proletéw, nie
wiedzacych, co robi¢ z czasem, bezproduktywnych.

W Swietnej antyutopii Truman show Peter Weir pokazat tele-
wizyjnego demiurga, ktéry zastapil artyste. Oto nowy Szekspir,
ktéry uruchamia przed nami teatr Swiata. Jest jednak zasadnicza
r6znica: w szekspirowskim teatrze widz odkrywat tajemnice
rzeczywistoSci. Teraz na odwrét: rzeczywistoS¢ zewngtrzna zostaje
wilaczona w ramy spektaklu, ktoéry udaje samo zycie. Sztuka nie-
bezpiecznie przemieszala si¢ z zyciem.

W samym fakcie powstania takiego filmu jak Truman show
jest co$ optymistycznego. Tak jak kiedyS w krajach naszego ,,0bo-
zu” za pafistwowe pienigdze powstawaly antyustrojowe filmy, tak
teraz, w czasach globalizacji, firma Paramount funduje nam spek-
takl, ktéry z jednej strony daje odczué potege medidéw, a z dru-
giej strony rozbija t¢ potege jak barfike mydlana, i1 to przy
naszym, widzow, wspétudziale. Bohater Truman show wymyka si¢
swemu autorowi i wladcy. Wychodzi z ram spektaklu. Kiedy kta-
nia nam si¢ w finale, tuz przed ucieczka, wykonujac swdj fir-
mowy u$miech, mamy wrazenie, ze razem z nim staliSmy si¢
o co§ madrzejsi. Przez moment mogliSmy spojrze¢ na nasza kul-
tur¢ z dystansu, jako na forme¢ przemijajaca, dynamiczna, ktéra
sama na siebie zastawia pulapki 1 sama znajduje wyjScie.
Owszem, bierzemy udziat w obrzadku kultury, ale mamy poczucie
jej wzglednoSci.
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PRZYJAC BOZE PRZESEANIE DZISIAJ:
PONAD FUNDAMENTALIZMAMI
I LIBERALIZMAMI

Zgodnie z tradycyjnym statusem obecnego lubilaeus Maximus
jego znaczenie wymaga od nas zastanowienia si¢ nad réznymi
aspektami i wymiarami biblijnego przykazania dotyczacego tego
Jubileuszu; jednym za$§ z podstawowych momentéw, ktére nalezy
wzia¢ pod uwage, wydaje mi si¢ zasadniczy zwiazek tej Swigtej
instytucji z elementem czasu, to znaczy z ,,uptywem czasu” jako
rzeczywisto$cia empiryczng i z ,,wypetnieniem si¢ czasu” jako
ideg teologiczng, jak czytamy na przyktad w Ewangelii wedlug
Sw. Marka 1, 15: ,,Czas si¢ wypetnil”. Istotnie, uptyw i wypel-
nienie si¢, lecz pos§wigémy raz jeszcze nasza uwage najbardziej
elementarnemu, najbardziej archetypicznemu stowu, jakim jest
,,czas”.

Uzywajac jezyka typowego dla wspdlczesnego dyskursu o bi-
blijnej idei historii zbawienia, historia salutis, niewatpliwie —
w przeciwiefistwie do naturalizméw pogariskich, jak réwniez do
pitagorejskiej czy nietzschearniskiej idei tzw. ,powtarzania si¢
wszystkiego” — ma si¢ pokuse, by zapytaé, o jaki rodzaj czasu tu
chodzi: o czas ,cyrkularny” powtarzajacych si¢ okreséw i por
roku, czy tez o ,linearny” czas postgpu historycznego? Lecz moze
to ,kuszace” pytanie jest jedynie pokusa w sensie catkowicie
werbalnym, to znaczy checiag, by nie méc p6js¢ zbyt daleko:
jakiekolwiek absolutne oddzielenie czasu uptywajacego od czasu
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cyrkularnego, postgpu od ,.naturalnych” rytméw, okazuje si¢ nie
tylko zdecydowanie modernistyczne, lecz réwniez tak samo zasad-
niczo niebiblijne (nawet jezeli jest konieczne czy wregcz nie-
uniknione ze wzgledu na ograniczenia naszej mysSli), jak wszelka
absolutna, rzekomo nie dajaca si¢ znie$S¢, dychotomia nadprzy-
rodzonego i przyrodzonego. Pamig¢gtam pigkne kazanie, ktérego
stuchalem w 1990 r. w Jerozolimie w benedyktyriskim opactwie
Zasniecia na Goérze Syjon — katolickiego kazania z bardzo zy-
dowskiej okazji, mianowicie Swieta Sukkot. Kazanie to propo-
nowato chrzeScijanom pewng lekcje wzigta wtasnie z tematyki
Sukkot, a koncentrujaca si¢ na zachgcie do przetamania nad-
miernie akcentowanego podzialu mentalnego na nadprzyrodzone
i przyrodzone, skoro obie te rzeczywistoSci pochodza od tego
samego Stworcy. Lekcja ta wydaje si¢ w szczegdlny sposéb
pasowaé do problemu czasu. Biblijne widzenie czasu i jego
Swigtosci jest ze swej natury znacznie bardziej holistyczne niz
wszystkie nasze rozréznienia. Koiipog to koiipdg, podobnie jak 51 U
to {1 Y — punkt w czasie Bozym.

Po tej uwadze musimy wréci¢ do tematu czasu w przykazaniu
Jubileuszu. Jak wszyscy pamig¢tamy, obliguje ono wierzacego, by
byt §wiadomy i by duchowo zwracal uwag¢ na uwarunkowane
czasem powtarzanie si¢ pewnych szczegdlnie uprzywilejowanych
sabatéw 1 lat: ,siedem razy po siedem lat”. ,Policzysz sobie
siedem lat szabatowych, to jest siedem razy po siedem lat, tak ze
czas siedmiu lat szabatowych bgdzie obejmowaé czterdzieSci dzie-
wigé lat” (Kpt 25, 8). To za§ powtarzanie si¢ Swigtego KopOg
oczywiscie nie jest ani rzecza ,jedynie cyrkularng”’, ani tez
niemozliwym do pogodzenia przeciwieistwem jednostkowej 1 nie-
powtarzajacej si¢ momentalnoSci historiae salutis, lecz raczej jej
obrazem, jej odbiciem, a czasami jej instrumentem.

Przykazanie Jubileuszu zatem, w swej naturze przykazania,
nalezy do catoSci Bozego postgpowania z istotami ludzkimi



PRZYJAC BOZE PRZESLANIE DZISIAJ 247

i pobudza nas do zastanowienia si¢ nad uwarunkowanymi czasem
aspektami tego postgpowania.

Biblijny zwiazek idei Objawienia z ideg czasu jest streszczony
w skondensowany sposéb w tek$cie nowotestamentalnym — po-
czatku Listu do Hebrajczykéw (1, 1): IToAvpepdg Kol
TOAVTPOTOG TaAol O Ve0C AaANcOg TOlG maTPAoLY €v Toig
TPOPNTOUG €T EOYATOL TAOV NUEPDV TOOTMV EAGANGEV Nuiv
&v vi®, O Ednkev kAnpovopov maviov (,Wielokrotnie i na
rézne sposoby przemawial niegdy§ Bég do ojcéw przez prorokdéw,
a w tych ostatecznych dniach przeméwil do nas przez Syna,
ktérego ustanowit dziedzicem wszech rzeczy”).

Tekst ten, ktory nalezy do tekstow kluczowych dla catej
nowotestamentalnej koncepcji Objawienia, ktadzie nacisk na dwa
aspekty Stowa Bozego, zaréwno kontrastujace z soba, jak 1 kom-
plementarne, mianowicie: jego dynamiczng natur¢, zasadniczo
powiazang z kosmicznym, historycznym i eschatologicznym wy-
miarem czasu, a jednoczes$nie jego stabilng tozsamos$¢, jego
konsekwencje¢ i absolutng stato§¢. Z jednej strony istnieje wielo$¢é
konkretnych ,,0kazji” i ,sposobow” dla przestania z nieba,
podobnie jak dla jego poSrednikéw-prorokéw, a nawet wigcej —
samo poSrednictwo przedstawia si¢ zasadniczo jako proces, ktéry
trwa i odpowiada Bozemu uzyciu stworzonego przez Boga czasu
i szacunkowi dla niego, dajacy ruchowi czasu jego poczucie
1 znaczenie. Z drugiej strony Stowo to pozostaje tym samym
Stowem tego samego Boga, konsekwentnym w samym sobie nie
pomimo wielo$ci swych form, lecz witasnie dzigki nim (podobnie
jak jaki$ przyktad ludzkich umiejgtnosci retorycznych wykazuje
w swej tresci konsekwencj¢ poprzez réznorodne zdania, fragmenty
czy intonacje).

Ze wzgledu na t¢ wielo$¢ ,,okazji” i ,,sposobédw” kazdy tekst
biblijny ma natur¢ zdecydowanie kontekstualna, co samo w sobie
nie ma nic wspdlnego z relatywizmem; to zasadnicza KONTEK-
STUALNOSC, zabraniajaca kazdemu zdrowemu na umyS$le wierza-
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cemu brania Boga w nadmiernie uproszczony sposéb poprzez
dostowne rozumienie Jego stéw, ma bardzo ztozona konstrukcje
réznych i wzajemnie powigzanych poziomdéw: oprécz tekstualnego
kontekstu w najbardziej elementarnym sensie tego stowa musimy
poszukac kontekstu tworzonego przez uzus retoryczny i konwencj¢
literacka epoki, 1 w ten sposéb dokonal tzw. krytyki wyzszej,
krytyki formy itd. Wtedy jednak stajemy przed pytaniem nad
pytaniami, przekraczajacym wszelkie techniczne wymiary dyscyp-
lin egzegetycznych i wymagajacym odpowiedzi ni mniej, ni wig-
cej tylko profetycznej; pytaniem bardzo trudnym, a nawet $mia-
lym, na ktére nalezy odpowiedzie¢ jedynie poprzez S$wiadomie
niekompletne, czg¢Sciowe 1 ostrozne préby, ktérego nie moze
jednak ignorowaé zaden wierzacy stuchacz Stowa; pytaniem, kto-
rego obecnoSC, explicite czy tez implicite, zaSwiadcza przed
kazdym magisterium teologicznym o jego waznoSci dla kerygmy
i 0 jego doktrynalnej identyczno$ci w poréwnaniu z tym, co jest
zaledwie ,krytyka”. To najwyzsze pytanie dotyczy kontekstu
kazdej czeSci Objawienia, kazdego przykazania i zalecenia,
w catoSci planu Bozego, wiecznego i kierowanego wedtug czasu,
w statosci continuum Objawienia, w ekonomii dyskursu juz nie
ludzkiego, lecz Bozego, ktéry wykorzystuje nastepstwo epok
historycznych dla postawienia i uczynienia zrozumiatymi swych
kwestii retorycznych i dialektycznych.

Wszystkie te poziomy kontekstualno$ci wymagaja od nas pew-
nej specjalnej wrazliwos$ci na owa SEMIOTYCZNA funkcj¢ i zna-
czenie czasu, ktéra w tradycji chrzescijaniskiej zwie si¢ ,,0d-
czytywaniem znakow czasu”. Ta nadzwyczaj wazna formuta wyra-
za w Ewangelii wedtug §w. Mateusza (16, 3) zwiazek logiczny
pomigdzy CZASEM I ZNAKIEM: onpeia TOv kop®v. Ten sam jed-
nak zwiazek jest wyrazony juz na pierwszej stronicy Tory,
w Ksigdze Rodzaju (1, 14): ,wielkie $wiatta na firmamencie
niebieskim”, to znaczy storice i ksi¢zyc, sa stworzone, aby ,,byly
znakami dla oznaczania po6r roku, dni 1 lat”.
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W jezyku chrzes$cijanskiego systemu konceptualnego mozna by
powiedzie¢, ze czas sam jest znakiem, by¢ moze ZNAKIEM SAKRA-
MENTALNYM rzeczy wiecznych. Nie jest moja rzecza sadzié, czy
w jakimkolwiek stopniu jest mozliwe i uprawnione uzycie dla
tego samego celu zydowskiej koncepcji Shechina, to znaczy
immanentnej obecnosci transcendencji Boga. Wracajac jednak do
bardziej szczegélowych koncepcji specyficznie chrzescijanskich
tradycji, mySle o bizantyiskim jezyku teologicznym Sw. Grze-
gorza Palamasa, ujmujacym ENERGIE Boga jako promieniowanie
Bozej ZASADY, jednoczes$nie rézniace si¢ od tej Zasady i iden-
tyczne z nig: réznigce si¢ co do modalnosci, a identyczne
w odniesieniu do najwyzszej jedno$ci Boga w sensie biblijnym,
powiedzmy Ksiggi Powtérzonego Prawa 6, 4. Element czasu jest
zatem wlaSciwym obszarem dla Energii wiecznej Zasady, bedace;j
promieniowaniem wieczno§ci.

Ta zlozona, paradoksalna i kontrastywna dialektyka ObecnoSci
Wszechobecnego, uwarunkowanego czasem dzialania Wiecznego,
objawienia Ukrytego, tworzy pewne warunki dla interpretacji bi-
blijnej; warunki, ktére zdaja si¢ pozostawal zasadniczo aktualne
dla kazdej epoki, chociaz ich konkretna realizacja nie moze unik-
naé, a nawet nie wolno jej uniknagé zmiennoSci w réznych
epokach.

Dla wspoéiczesnego rozumienia Objawienia najpilniejsze zadanie
widz¢ w systematycznym i odpowiedzialnym ponownym przemy-
§leniu dawnego podejScia ,,midraszowego”, ,,alegorycznego” czy
»typologicznego”, w jego krytycznej recepcji w kontekScie catej
naszej wspolczesnej wrazliwosci na zmiany historyczne i specy-
ficzne cechy réznych cywilizacji. Jest to bardzo wazne wyzwanie,
zwlaszcza dla tych galezi chrzedcijanstwa, ktére przywiazuja wage
do tradycji patrystycznej, to jest do mysli rzymskokatolickiej, jak
réwniez dla prawostawia greckiego i rosyjskiego, ktére mam za-
szczyt reprezentowac. Jednakze réwniez w kazdym Srodowisku
protestanckim jakie§ rozwiazanie tego problemu oznacza unikalng
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mozliwo$¢ uniknigcia falszywego wyboru migdzy fundamentaliz-
mem a relatywistycznym samozniszczeniem wiary. Jest rzecza na-
turalng, ze nie Smiem przemawia¢ w imieniu naszych zydowskich
braci, ale wszelkie moje zyciowe doS§wiadczenia — jakkolwiek
niewystarczajace i amatorskie — zwigzane z tekstami rabinicznymi
sktaniaja mnie do sadu, ze — z naturalnym wyjatkiem niektérych
tematéw, ktdre akurat zdaja si¢ mieé szczegdlne znaczenie dla
nieszczgsnych chrzescijaisko-zydowskich polemik z dawnych cza-
séw — réznica migdzy rabinicznymi a wczesnochrzescijafiskimi
metodami hermeneutycznymi, ogdélnie rzecz biorac, nie jest
w zadnym razie tak wielka, jak powszechnie uwazano, i1 ze
chrzedcijaniskie przedstawianie tradycyjnej egzegezy rabinicznej
jako rzekomo wytacznie dostownej, podobnie jak zydowskie
przedstawianie tradycyjnej egzegezy chrzescijanskiej jako cat-
kowicie alegorycznej i pod tym wtasnie metodycznym i formal-
nym wzgledem (tzn. nie tylko w swej tendencji dogmatycznej
i doktrynalnej) obcej i niezrozumiatej dla tradycji zydowskiej,
naleza — moim zdaniem — raczej do dziedziny tworzenia sobie
obrazu wroga niz do rzeczowej dyskusji. Jezyk konceptualny
uzywany przez samego Jezusa, przez Sw. Pawla i przez innych
w Nowym Testamencie, a p6Zniej odziedziczony — cho¢ w zhel-
lenizowanej formie — przez Ojcéw, pozostaje zasadniczo midra-
szowy. Z tego powodu ponowne przemyS$lenie egzegetycznych re-
gut middot odpowiednio do wyzwania, ktére jest stawiane przez
zasad¢ uczciwoS$ci intelektualnej, przez historyczno$¢ kategorii
mySlowych w ogdlnosci i przez wszelkie jej implikacje, zdaje si¢
by¢ wspdlnym problemem dla mySli chrzeScijaniskiej i zydowskiej,
jezeli tylko chcemy pozosta¢ ,nienaganni i prawi” (Job 1, 1)
w naszej wierze, nie popetniajac zadnego btedu przeciw prawdzie
1 nie przyjmujac ani fundamentalistycznych uproszczen, ani mod-
nych sofizmatéw.

Problem teologicznego przetrawienia wspdtczesnego doswiad-
czenia historyczno$ci niewatpliwie nalezy do szczegdlnie deli-
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katnych. Swiadom tego faktu, nie chciatbym pod zadnym pozorem
zaleca¢ biblijnej hermeneutyce jakiego§ podejScia opartego na
wzorach takich, jak niemiecka filozofia historii, powiedzmy,
w stylu Hegla, czy na tzw. ,morfologii kultur” alias ,historio-
zofii” a la Oswald Spengler czy Arnold Toynbee. My, teistycznie
nastawieni Rosjanie, mamy szczegllne powody, by byc¢ silnie
uczuleni na heglizm, ktéry byt jednym ze Zrédet ideologii mar-
ksistowskiej; 1 jezeli wydaje sig¢, ze ten szczegllny rodzaj
niemozliwych do udowodnienia spekulacji zostal w Rosji skom-
promitowany przez to, ze byl uzywany przez wczorajszy esta-
blishment sowiecki, to historiozoficzne fantazmaty wydaja si¢
podobnie skompromitowane przez to, ze sa manipulowane w pew-
nych profaszystowskich koteriach Rosji postsowieckiej (tak jak
Oswald Spengler sam byt niegdy$ profaszystowski). Jestem bardzo
daleki od rekomendowania czy to tych sposobéw mySlenia, czy
tez, powiedzmy, takiej koncepcji historycznosci, jaka rozwinat
wloski heglista pierwszej potowy tego wieku, Benedetto Croce,
ktéry budowat czg¢sciowo na fundamencie potozonym przez Giam-
baptist¢ Vico i innych. Moim zdaniem gorzko krytyczny esej
C. S. Lewisa zatytutowany Historicism daje pewne uzasadnienie
contradicitur proklamowane przez chrzedcijafiska trzeZwos¢
umystu przeciwko wszelkim tego typu ,herezjom”. Jednakze
wszystkie wyzej wymienione podejScia do materii historii, bgdac
ideologiczne, majac przynajmniej potencjalnie totalitarne i bez
jakiejkolwiek watpliwoSci réwniez gnostyczne aspekty, daja
jednoczes$nie pewien wyraz naszemu specjalnemu intelektualnemu
1 wyobrazeniowemu do$§wiadczeniu historii, ktére, generalnie, byto
nieobecne w mentalnosci starozytnej i Sredniowiecznej. I wazg si¢
podnies¢ palec i uroczyScie wypowiedzie¢ more scholasticorum
uswigcona czasem formule: distinguo. Rozréznianie jest niezbed-
ne: jezeli jesteSmy uprawnieni, a nawet zobligowani, przy po-
dejmowaniu wysitkéw majacych na celu wlasciwe zrozumienie Bi-
blii, do odrzucenia wszelkiej niebiblijnej, a zwtlaszcza anty-
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biblijnej IDEOLOGII, to nie mamy zadnego prawa ani zadnej moz-
liwosci ignorowaé, nie popelniajac grzechu przeciw uczciwosci
intelektualnej, samego doSwiadczenia, ktére te ideologie prébuja
formutowaé i wyjasni¢. Na przyktad wielki Hegel absolutnie nie
byt doktadny czy to pod wzglgdem teologicznym, czy historycz-
nym, kiedy starat si¢ rozwinaé swe idee dotyczace natury tego
procesu, ktéry nalezy do samoobjawienia (Selbstoffenbarung)
Boga (czy tez, uzywajac slowa mniej teistycznego, a bardziej
heglowskiego, samoobjawienia Weltgeist); lecz jego wyostrzona
wrazliwo$¢ intelektualna i emocjonalna na ten wymiar procesu
w rzeczywistoSci Objawienia jest sama w sobie — podkre§lam to
raz jeszcze: sama w sobie! — nie tylko uprawniona, lecz réwniez
owocna lub przynajmniej stanowi wyzwanie.

Kiedy przechodzimy od tych systeméw Swieckiego geniuszu
filozoficznego do eschatologicznie zorientowanych idei uzywanych
przez niektére wspdllnoty protestanckie, takich jak pewne
szczegllne uzycia terminu ,wyroki”’, musimy raz jeszcze pod-
kresli¢ to samo rozréznienie mi¢dzy uzasadniona krytyka i, jezeli
to konieczne, odrzuceniem pewnych nadmiernie uproszczonych lub
fantastycznych odpowiedzi z jednej strony — a naszym obowiaz-
kiem pozostawania otwartym na samo pytanie z drugiej strony.

Podsumowujac, taki zyciowo wazny temat jak dynamika Obja-
wienia nie powinien sta¢ si¢ specjalnym rezerwatem dla obsku-
ranckich pseudoprorokéw, dla gnostycznych fantastéow i dla
kierunkéw myS$li obcych prawdzie biblijnej. Nalezy do niego
podchodzi¢ z najwigkszym poczuciem odpowiedzialnoSci i bez
zadnych nadmiernych ambicji; nie mozna go jednak po prostu
zaniechaé¢ 1 odrzuci¢ pod takim czy innym pretekstem, czy to
religijnym, czy intelektualnym.

Wszelkie konsekwentne uzycie zasady egzegezy, ktéra nazy-
wam tu KONTEKSTUALNOSCIA, daje remedium na najszerzej roz-
przestrzeniona chorobeg, paradoksalnie wspélna dla najbardziej
ekstremalnych, fundamentalistycznych i liberalnych, prawicowych
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i lewicowych trendéw, jak réwniez dla trywialnego i oportuni-
stycznego eklektyzmu, to znaczy na zly zwyczaj tendencyjnego,
selektywnego wybierania tych czy innych ,,uzytecznych” cytatéw
biblijnych po to, by manipulowa¢ nimi poza ich kontekstem dla
mniej lub bardziej ideologicznych celéw. Subiektywnie praktyke
te moga motywowac najzarliwsze pasje polityczne, spoteczne czy
nawet religijne, lecz w swej duchowej treSci pozostaje ona
frywolna i przypomina korzystanie z Biblii przez diabta.

Wierzacemu, ktérego wiara nie rozeszta si¢ w jaki§ godny
ubolewania sposéb z jego uczciwoS$cig intelektualng i umie-
jetnoScia rozumienia, nie wolno oszukiwaé w ten sposéb swojego
wlasnego osadu. Musi on szukal calego 1 nieuproszczonego
kontekstualnego znaczenia kazdego tekstu, szanujac Boze prawo
do stawiania witasnych tez w dlugiej i kretej drodze ich przy-
gotowywania i1 rozwijania w tej dialogowej relacji, ktéra si¢
nazywa Berith, czyli Przymierze.

Poniewaz Jubileusz stanowi zasadniczo wyzwolenie cztowieka
przez i dla Boga, ta koncepcja zaprasza nas do mys§lenia m.in.
o zadaniu uwolnienia naszych umystéw od dominacji intelektual-
nych fantomdéw, czy to nowych, czy starych, abySmy stali si¢
otwarci na wyzej wymieniony dialog.

Ludzkim partnerem tego dialogu jest z koniecznoS$ci cate i nie
podzielone ,,chrzedcijafstwo”, to jest Ekumena chrzedcijaniska ,,ze
wschodu 1 zachodu, z péinocy i1 potudnia” (Ps 107, 3), ,,z kaz-
dego pokolenia, jezyka, ludu i narodu” (Ap 5, 9). Jednos¢
uczniéw tego samego Mistrza, wymagana tak jasno przez modlit-
we¢ Mistrza: ,,aby byli jedno (ut unum sint)” (J 17, 11), jest
egzekwowana przez sytuacj¢, w jakiej zyjemy w obecnym czasie:
sytuacj¢ absolutnego wyboru — za lub przeciw Bogu. Radykalna
absolutno$§¢ tego wyboru zostata przedstawiona przez znanego
rosyjskiego poet¢ 1 chrzescijaniskiego filozofa o nastawieniu
ekumenicznym, Wiaczestawa Iwanowa, w jego liScie do Charles’a
du Bosa (1930), napisanym po francusku. Iwanow zaczyna od
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zaniku dawnej r6znorodnosci kulturowej: ,,Bogactwo jest obrazem
réznorodnoSci, ale réznorodno$¢ zanika (la richesse est l'image
de la multiplicité; or, la multiplicité s’en va). Jego fantastyczna
zastona dana podzielonemu Swiatu, aby wywotaé iluzj¢ skompli-
kowanej jednoSci, zostala zdarta. Tym, co zostanie, jest pewna
naga dualno$§¢ (Il ne sera que dualité nue). Wszystko zostalo
zredukowane do tej tragicznej diady... Czas podja¢ decyzje pro
lub contra Temu, Ktéry jest jedynym celem nienawiSci dla
wszystkich apostotéw nienawiSci... Kazdy musi oddaé glos na
jedno lub drugie z dwéch walczacych Miast! (Que chacun opte
donc pour l'une et l’autre des deux Cités en guerre!)” (Nie-
watpliwie poeta méwil o mieScie Bozym i miesScie ziemskim §w.
Augustyna). Tragiczny patos Wiaczestawa Iwanowa byt uwarun-
kowany i1 usprawiedliwiony anno 1930 przez doSwiadczenie to-
talnej wojny przeciw religii w Zwiazku Sowieckim; teraz do-
Swiadczamy innej atmosfery, ale zastanawiam si¢, czy prorocze
stowa o koficu dawnej ,r6znorodnosci” i o redukcji wszystkich
mozliwych postaw do ,,nagiej dualnosSci” decyzji za Chrystusem
lub przeciw Chrystusowi nie zachowuja tam aktualno$ci... Ten
sam Wiaczestaw Iwanow ukul w tymze liscie do Charles’a du
Bosa termin dotyczacy chrzeScijariskiego Wschodu i chrzesci-
janiskiego Zachodu. Nazwat je ,,dwoma ptucami” chrzescijafistwa
uniwersalnego. Dzisiaj to pordéwnanie jest czgsto cytowane,
rOéwniez przez samego Ojca Swietego; po 70 latach nie stalo si¢
ono mniej aktualne — wprost przeciwnie.

Chrzescijanie na Zachodzie potrzebuja prawostawnego poczucia
tajemnicy, strachu przed Panem; w przeciwnym wypadku w coraz
wigkszym stopniu bedzie u nich postgpowaé erozja poczucia
grzechu. Ale z kolei chrzedcijariski Wschdéd nie moze sobie
poradzi¢ ani bez zachodniego do$§wiadczenia wiary afirmujacej
siebie wobec OS$wiecenia, ze wszystkimi jego implikacjami, ani
bez zachodniej refleksji nad teologia moralng i teologia prawa,
ani tez bez imperatywu uczciwoS$ci intelektualnej. Jezeli to
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doswiadczenie nie zostanie wystarczajaco zaadaptowane i przy-
swojone, to cywilizacja demokratyczna, ktéra przy wszystkich
swych wadach jest rzeczywistos$cia naszych dni, majac wszystkie
prawa przystugujace tej rzeczywistoSci, begdzie zndéw dziatata
w naszych rejonach jako atut przeciwko chrze$cijafdstwu, i na
poziomie masowej S$wiadomoS$ci nie bedzie istniato nic, co
mogloby przeciwstawié¢ si¢ temu atutowi.

Chrzescijafistwo zachodnie ma podstawy, by przypomina¢ nam,
wierzacym ze Wschodu, stowa §w. Pawla: ,Nie badZcie dzie¢mi
w mySleniu” (1 Kor 14, 20). Jesli za$ chodzi o nas, to by¢ moze
mamy prawo zacytowaé z kolei naszym zachodnim braciom stowa
psalmu: ,,Poczatkiem madroSci jest bojazi Pana” (Ps 111, 10).

Z jezyka angielskiego
przetozyt Tadeusz Kartowicz






KONRAD KUCZA-KUCZYNSKI

MODERNIZM, POSTMODERNIZM 1 SACRUM
W ARCHITEKTURZE

Kazdorazowy rytuat kontemplacji San Clemente podczas rzym-
skich pielgrzymek, w roku 2000 jeszcze bardziej od$wigtny,
uSwiadamia mi, ze wszystko, co napisz¢ czy wyglosze na temat
sacrum w architekturze, nie bedzie warte nawet blysku mozai-
kowych gotebi na Swietym Krzyzu z absydy tej Swiatyni. Jest to
odczucie przygngbiajace dla architekta; moze mniej dla twércéw
innych dziedzin sztuki.

W tym roku byty to rekolekcje przed Kongresem.

Wieczne Miasto uczy tez, ze oprécz San Clemente, Santa
Agnese czy Santa Maria in Trastavere, rozpraszam si¢ w Il Gesu,
odpycha mnie San Pietro e Paolo na wzgdérzu EUR. Nauka Rzy-
mu daje Swiatetko §wiadomoSci, ze sacrum bylo i jest rézne.
Z tej perspektwy wolatbym moze dyskutowaé temat: ,,Sacrum
a zmienno§¢ wspdiczesnej architektury sakralnej”, skoro historia
architektury sacrum potwierdza takie doSwiadczenie.

STALOSC SACRUM

Dla porzadku dalszego toku wywodu konieczne jest okreslenie,
ktéra z definicji sacrum $wiatyni nalezy przyja¢ do rozwazan.
Sobdér Watykariski II jakby zwolnil nas z takich analiz, przynaj-
mniej w odniesieniu do sztuki sakralnej, w dobrej wierze méwiac:
,Ko$ciél zadnego stylu nie uwazat jakby za swéj wtasny”, i zale-
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cajac: ,sztuka naszej epoki [...] moze si¢ swobodnie rozwijac
w Kosciele...” (Sacrosanctum Concilium 123). Za t¢ swobodg tro-
che¢ ptacimy. Przynajmniej przez dysputy probujac dociec granic
wolnoSci — i zmienno$ci. M. Bielawski OSB, teolog, tak nas pou-
cza: ,,Wiele wigc moze si¢ zmienia — state pozostanie i musi po-
zostaé w budowaniu §wiatyni pewne chrzescijafiskie poczucie sac-
rum..”!. W tej perspektywie architektura budynku, w ktérym
celebruje si¢ Boze Misteria, ,,jest skutkiem Paschy Chrystusa, jej
wyrazem”. Ale Pascha to dynamizm wciagajacy do aktywnego
udziatu: ,,Trudno$¢ lezy w tym, by zawrze¢ ruch w kamieniu. Jak
przestrzenia muréw objaé Nieograniczonego? Jak dana wspdlnota
przezywa Misterium Paschalne, taka bedzie architektura jej
kosciotéw”?. Tyle teolog. Patrzac na architekture kosciotéw
korica wieku, pozostaja watpliwosci, dla ktérych tu dyskutujemy,
czy znajdziemy w sobie odruch ,,zamkni¢tych oczu i otwarcia
wrét serca” jako znaku, iz mamy do czynienia z prawdziwie
sakralng budowla.

Teraz czas na zderzenie myS§li teologicznej z realiami wspot-
czesnej architektury sakralnej. Zamykamy oczy i otwieramy wrota
serca zaré6wno wi¢c na Ronchamp, koSciét w Wesotej 1 na cukier-
kowo-monumentalny Licheii. To zbyt stresujace zréznicowanie po-
woduje ch¢l dociekania, nawet gdyby wnioski koficowe okazaty
si¢ nie po naszej mySli — ,,naszej”, czyli znikomego i mato dzi§
juz znaczacego glosu krytykéw, twércoéw i historykéw sztuki.

Z mysSli teologa zostawiamy stato§¢ znaku i symbolu w prze-
strzeni sakralnej lub lepiej — zgodnie z M. Eliadem czy Y. F.
Tuanem - ,,miejscu” sakralnym, ,,spokojnym centrum ustalonych

warto$ci”>.

"M.Bielawski. Symfonia paschalna. ,Znak” 1999 nr 8 s. 18.
2 Zob. tamze s. 6, 17.
3Y.F. Tuan. Preestrzei i miejsce. Warszawa: PIW 1987 s. 75.
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OBCOSC MODERNIZMU

W analizie teorii wspdiczesnego miejsca sakralnego przydatny
bedzie watek rozwazan Hansa Georga Gadamera, oparty mocno
na $SwiadomosSci kulturowej §wiata chrzescijafiskiego. Do§¢ zde-
cydowanie stwierdza on, iz ,,0d poczatku XIX wieku trwa proces
wypadania tzw. moderny ze zrozumialej w sposéb oczywisty
wspdlnoty humanistyczno-chrze$cijanskiej tradycji; ze nie ma juz
catkiem oczywistych wiazacych tredci, ktére nalezy zawrzed
w formie artystycznego ksztattowania, tak by kazdy je znat jako
oczywisty stownik nowej wypowiedzi”*. W tych stowach styszy-
my zapowiedZ zrealizowanej w XX-wiecznym modernizmie ,,obco-
§ci i wyzwania”, przezywanych przez odbiorcéw réwniez archi-
tektury sakralnej. Dochodze¢ tu do pierwszego waznego pytania do
samego siebie: dlaczego akceptujac tak wiele autentycznego
pickna w architekturze modernizmu — pigkna Miesa van der Rohe,
Louisa Kahna i Romualda Gutta, mam klopoty z ,,otwarciem wrét
serca” na architekture sacrum z czaséw modernizmu? OdpowiedzZ
juz padta poprzez interpretacj¢ mysli teologa — Bielawskiego
i filozofa — Gadamera. Modernizm zagubit wymagang przez Bie-
lawskiego dla sacrum ,statlo§¢ znaku i symbolu”, poniewaz
zmienit ,,stownik” wypowiedzi — to Gadamer.

Ale: kiedy staje przed szklana Sciana prezbiterium kaplicy
uniwersyteckiej w Otaniemi, kiedy w surowosci betonéw klasztoru
La Tourette stucham dominikafiskich psalméw, kiedy wyobrazam
sobie niewidziane, ale jakze podziwiane pigkno koS$ciotéw Tadao
Ando, kiedy wracam zawsze do cieptego St. Marcus Sigurda Le-
verentza w zimnym Stockholmie — to przeciez na pewno ,za-
mknatem oczy”, by przezy¢ te miejsca. To odczucie. A filozof,
ktéry jakby przestraszyt si¢ wykazanej obcoSci modernizmu,

*H.G.Gadamer. Aktualnosé piekna. Warszawa: Oficyna Naukowa
1993 5. 52.
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uspokaja stwierdzeniem, ze sztuka, nawet ta oderwana od tradycji
i symboli, krajac w sobie ,,wtasne znaczenie”, wymaga ,,nakladu
wlasnej konstruktywnej pracy”.

Widocznie ja wykonatem, moze dzigki profesjonalnemu przygo-
towaniu. Taka prac¢ wykonalo wielu z nas. Ale trudno jej
wymagac¢ od oczekiwanej przez Gadamera ,,wspdlnoty” zamiesz-
kanego Swiata. W migdzywojennej Polsce architektura moder-
nistycznej awangardy osiagn¢ta nie notowany sukces zrdwnania
si¢ jakoSciag z reszta Europy. Nie powstaty jednak $wiatynie
polskie tej jakosci.

I dlatego modernizm nie stworzyl bazyliki na Torcello ani
kaplicy na lubelskim Zamku. Dat §wiatu ryzykowna mozliwo$é
otworzenia si¢ na ,,jezyk, ktérym moéwi si¢ w dziele sztuki”. Dla
Kosciota i wiernych okazato si¢ to najcze¢sciej za trudne.

SWOJSKOSC POSTMODERNIZMU

Zadane przez organizatoréw Kongresu zestawienie: modernizm-
postmodernizm bez problemu sacrum, byloby przepisaniem
znanego domowego zadania. Sacrum w architekturze zmienia
opcj¢ i uatrakcyjnia prob¢ odpowiedzi.

Przede wszystkim potrzebne jest banalne juz stwierdzenie, iz
modernizm przynidst generalnie kulturze i sztuce Swiata bardzo
wiele, a jego noSnoS¢ potwierdzaja najnowsze stylistyki archi-
tektoniczne ostatniej dekady: neomodernizm i minimalizm, wywo-
dzace si¢ wprost z bogatego nurtu modernizmu lub nawet stano-
wiagce jego przedtuzenie. Watpliwy jest wigc sztandarowy prze-
dzial czasowy, narzucony oczywiscie przez Ch. Jencksa, iz ,,archi-
tektura modernistyczna umarta w St. Louis w stanie Missouri

> Zob. tamze s. 50.
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15 lipca 1972 roku”®. Modernizm w architekturze to juz prawie
sto lat, postmodernizm to najwyzej ostatnie ¢wieréwiecze,
a w praktyce lata 1975-1990.

Jesli dowiedliSmy trudnoSci w powszechnej akceptacji jezyka
modernizmu w sacrum, to nalezy teraz prze$ledzi¢ wptyw znacz-
nie krétszego okresu postmodernizmu na architekture sacrum.

Wyprzedzajac analiz¢ postawig teze, ktoéra wcezesniej juz wielo-
krotnie formutowalem, i to w dodatku opierajac si¢ na polskich
przyktadach architektury sakralnej. Poszukujac wartoSci nowej
generacji Swiatyn polskich lat dziewigédziesiatych korzystajacych
z postmodernizmu, pisatem: ,,zadna prawie architektura narodowa,
poza fifska i japoriska, nie prébowata dotad stosowaé odrgbnego
jezyka w jednym rodzaju architektury”’. Kilka lat pdzniej,
w 1999 r., koficzylem teze: ,,Swiatowa architektura sakralna gene-
ralnie nie skorzystala z tej szansy jezyka postmodernistycznego
— znéw oprécz Polski, gdzie elementy ruchu zostaty zaakcepto-
wane i sa do dzi§ stosowane”®.

Skad ta pewnos$¢ i jaka jest baza teoretyczna tezy? Sumujac —
metoda ,,postomodernistyczng” — poglady twoércéw ruchu: od
J. Derridy i M. Foucault do Ch. Jencksa i R. Venturiego, powta-
rza si¢ ,,idea pluralizmu”, ,,mieszanie gatunkéw”, ale tez i in-
teresujace nas pojawienie si¢ ruchéw ,,poszukujacych korzeni”.
Ch. Jencks pisze dalej wprost: ,,Sztuka, ornament i symbolizm
byly i sa istotne dla architektury”®. A wiec mamy dopuszczenie
i powrét elementdw uznanych przez teologa za niezbedne w sa-
crum. 1 to jest wtadnie baza tezy. Dodatkowe uzasadnienie dal mi

®Ch. Jencks. Architektura postmodernistyczna. Warszawa: Arkady
1987 s. 9.

"K.Kucza-Kuczynski, AMroczek (fotografie). Nowe
koscioty w Polsce. Warszawa 1992 s. 11.

8K. Kucza-Kucz y 0 s k i. Architektura swiqtyn polskich przed
Milenium i Europq. ,,Znak” 1999 nr 8 s. 60.

®Zob.Jencks, jw.s. 5, 7.
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0, ttumaczac zestawienie

ostatnio jeden z moich doktorantéw!'
cech modernizmu i postmodernizmu opracowane przez mato zna-
nego J. Hassana. Przytoczone pary cech elementéw odpowia-
dajacych modernizmowi — postmodernizmowi to m.in.: ,,dystans
— uczestnictwo”, ,,Bég Ojciec — Duch gwiety”, »transcendencja
— immanencja”!!. Odpowiada temu, péZniejsze, podobne zesta-

wienie opracowane przez Ch. Jencksa: ,ateizm — panteizm”, ,,Bég
”12

2z 299

umart — duchowos$¢é”, ,rozczarowanie — odnowienie

Jak te pozytywne dla sacrum elementy teorii postmodernizmu
zostaly wprowadzone do praktyki i co z tego warto przenie$¢ do
sacrum w architekturze XXI wieku?

Po raz ostatni siggne do Ch. Jencksa i jego znanej analizy
kaplicy w Ronchamp, traktowanej jako dzieto postmodernistyczne
(1955!): ,,Le Corbusier zakodowat w swym tworze tyle metafor
i tak doktadnie powiazal ich czgSci, Zze znaczenia wydaja si¢
ustalone przez niezliczone pokolenia potaczone wspdélnym kul-
tem”!®. O. Bielawski bylby zadowolony z tego cytatu. To nowe,
jakby gadamerowskie ,,uprawomocnienie” sztuki.

Postmodernistyczne otwarcie si¢ architektury sacrum na znak
i symbol, na sztuk¢ i ornament dalo architekturze takie wybitne
dzieta sakralne jak Gottsunda Kyrka w Uppsali, Carla Nyrena
z 1980 r., Swiatynie Imre Makovecza w Siofok (1990) i Paks
(1991), katedre w Managui projektu Ricardo Legorrety (1995)
i ko$cioty Mario Botty w Ticino (1996).

I polska architektura sakralna ,,skierowata si¢ w stron¢ bez-
piecznego jezyka nowoczesnego eklektyzmu, powtérek przeszio-

A Jakimowic z Geneza postawy dekonstrukeyjnej w architektu-
rze wspotczesnej. Rozprawa doktorska, promotor K. Kucza-Kuczytiski. Politech-
nika Warszawska 1999 (biblioteka Wydziatu Achitektury).

"W'J.Hassan. The Culture of Postmodernism. 1985 s. 123-124.

27ob.Jakimowicz jw. s. 43.

B Zob. Tencks, jw.s. 46.
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Sci”'*. Znane przykltady tej nowej generacji $wiatyii polskich to
m.in. archetypowy namiot kosciota w Tychach-Zwakowie projektu
S. Niemczyka (1983) i pOZniejszy tegoz autora Milosierdzia
Bozego w Krakowie (1994), to réwniez krakowski w nastroju
1 materiale koSciét §w. Alberta autorstwa M. i W. Kosifiskich
(1985), barokowy w sylwecie nowoursynowski kosciét projektu
M. Budzynskiego, sztandarowy postmodernizm zespolu semina-
ryjnego Braci Zmartwychwstaricéw autorstwa zespotu D. Koztow-
skiego. Chciatbym zaliczy¢ do tej grupy autorskie koS$cioty:
w Milanéwku-Grudowie (K. Kucza-Kuczynski, A. Miklaszewski,
1990) i koniczony kosciét na Woli (1996).

Pomaga szukaniu tozsamoSci architektura sakralna ,,uboga”.
,Brak jest koSciétkéw ubogich, zblizonych ideowo do prostoty
wiejskich ko$ciétkéw francuskich z lat 1950-60. Takich zamdéwien
w Polsce po prostu nie ma”'>. I znéw autorskie doswiadczenie
wspdélnego budowania dla matej wspdlnoty mazurskiej w Wiartlu
koto Pisza. Alfabet znakéw najprostszych, bo i z musu tanich,
z malowanym przez cala wie§ deskowaniem prezbiterium w tutej-
sza ,,jodetke”. Prawie granica ,architektury bez architekta”.

Gdzie jest ta granica? Granica postmodernistycznej swobody
stylistycznej, prawie kiczu, wspdélnoty decydowania zamiast
mistrzowskiego narzucenia formuly twdérczej? Gdzie jest granica

zjawiska, ktéremu na imi¢ ,Lichei” — zjawiska akceptowanego
przez wigkszo$§¢ wiernych, wySmiewanego (lub oplakiwanego)
przez nas?

Ale to cytowany na poczatku rozwazah teolog powiedziat, ze
taka bedzie architektura koSciotéw, jak dana wspdlnota przezywa
Misterium Paschalne. Gadamer jednak dodaje: , Temu, co jest,

YK Kucza-Kuczyhiski. Architektura sakralna przed koricem
wieku. ,,Architektura” 1998 nr 2 (42) s. 65-67.

S Archisacra ’94. Konferencja nt. , KosScioty ubogie”. Oprac. K. Kucza-
Kuczyniski, E. Kurylowicz. Politechnika Warszawska 1994.



264 KONRAD KUCZA-KUCZYNSKI

pozwoli¢ byé. Ale pozwoli¢ by¢, nie znaczy: powtarzaé tylko to,
co sie juz wie”!®.

Moze jest to wystarczajaca i maksymalna réwnocze$nie pokora
tworcow i odbiorcéw, traktowana jak recepta na sacrum przy-
sztego, tak juz bliskiego nowego tysiaclecia.

16 7Zob. Gadamer, jw.s. 66.
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SWIATYNIA OBRAZEM MIASTA SWIETEGO

»W warunkach zycia na ziemi Ko$ciét potrzebuje miejsc,
w ktérych mogtaby gromadzié¢ si¢ wspdlnota wiernych. Sa nimi
nasze widzialne §$wiatynie, $wigte miejsca, begdace obrazami
Miasta Swietego, niebieskiego Jeruzalem, do ktérego pielgrzy-
mujemy”!.

Przygladajac si¢ wspétczesnej architekturze sakralnej, tatwo
zauwazy¢, ze z dwéch funkcji warunkujacych ksztatt budynkéw
koscielnych domus ecclesiae (dom wspdllnoty) wzigl gére nad
domus Dei (dom Bozy). Wprawdzie Pan Bég nie zostat jeszcze
wykwaterowany ze wspdlczesnych S$wiaty,, ale niewatpliwie
faktem decydujacym o bryle i wystroju plastycznym miejsc kultu
jest konieczno$§¢ gromadzenia si¢ pewnej okre§lonej liczby
wiernych w celach religijnych. Takie zalozenie preferuje obiekty
o jednorodnej, ukierunkowanej centralnie przestrzeni sprzyjajacej
pelnemu uczestnictwu w liturgii duzej liczby ludzi z racji
jednakowej bliskosSci do ottarza. Daje ono poczucie réwnosci
wszystkich zgromadzonych, buduje wspdlnote i odpowiedzialnosé
za nig. Srodki architektoniczno-plastyczne potrzebne do aranzacji
takiego koSciota moga by¢ bardzo skromne, ograniczone do nie-
zbgdnego minimum. Wystarczy, ze bedzie on ,,schludny, sposob-
ny do modlitwy i §wigtych uroczysto$ci” (KKK 1181), jak mo-

! Katechizm Kosciota Katolickiego. Poznaii: Pallottinum 1994 nr 1198.
Dalej skrét: KKK.
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zemy wyczytaé w Katechizmie KoSciota Katolickiego. Dokument
ten, oparty na postanowieniach ostatniego Soboru, nic jednak nie
mowi o artystycznej formie architektury sakralnej, natomiast
podkresla potrzebg ,,budowania duchowej $wiatyni”. Sam mate-
rialny budynek koSciota nie jest konieczny do sprawowania
liturgii, ale jeSli sa warunki, by on powstal, to powinien stac si¢
znakiem danej wspdlnoty — mieszkaniem ,,Boga z ludZmi pojed-
nanymi i zjednoczonymi w Chrystusie” (KKK 1180). A wiec, jak
to wyczytaé mozemy w Katechizmie, te ziemskie Swiatynie nie
sq zwyczajnymi miejscami zgromadzen, lecz przede wszystkim
»domem Bozym”, w ktérym wszystkie artystyczne Srodki powin-
ny ukazywaé obecno$¢ Jezusa i wprowadzaé¢ w Misterium Pas-
chalne (KKK 1181-1182).

Akcent na funkcji domus Dei implikuje inny charakter archi-
tektonicznego ksztattu i wystroju koSciota. Jego bryta przyjmie
form¢ monumentalng o hieratycznej strukturze, czgsto zbudowanej
z kilku przestrzeni. Kazda z nich ma swoje symboliczne znacze-
nie i towarzyszy¢ jej powinna inna wspomagajaca ja w dydaktyce
ikonografia. Kosciot taki zasadniczo czerpie swdj wzorzec z pro-
jektu Bozego — ze Swiatyni Salomona i jej tréjdzielnego podziatu
na przedsionek (narteks — modla si¢ tu pokutujacy grzesznicy
i katechumeni), nawe¢ (wtasciwe miejsce zgromadzeii wiernych)
i apsyd¢ — prezbiterium (sanktuarium — miejsce najSwigtsze).
Whnetrze takiego obiektu jest jednoznacznie ukierunkowane na
oddanie naleznej czci Bogu w Tréjcy Jedynemu, realnie obec-
nemu w NajSwietszym Sakramencie. Poszczeg6lne przestrzenie sa
jak kolejne stopnie wtajemniczenia; prowadza cztowieka, po-
czynajac juz od bram Swiatyni (niekiedy od dziedzifica), na Uczte
Pariska — przed Jego Oblicze. Nie miejsce tu na przypominanie
catej niezwykle gtebokiej 1 bogatej symboliki architektury
sakralnej na przestrzeni wiekéw. Pragn¢ jedynie przywotal
podstawowy schemat takiego zatozenia, tak by zrozumiel piel-
grzymia droge wkraczajacego do $wiatyni cztowieka i sprzyjanie
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poszczegblnych form plastycznych jego przemianie. Wstepujac,
przekraczamy kolejne stopnie inicjacji. W dawnych koSciotach
juz u progu tektonika i ikonografia fasady unaoczniata hiera-
tyczng struktur¢ niebieskiego Jeruzalem i1 nakazywata schylié
pokornie czota przed majestatem Ostatecznego Sedziego. Wste-
pujacy do wspdlnoty Kosciota powinien obmy¢ si¢ z grzechu
pierworodnego, dlatego przed $wiatynia lub wewnatrz przy
wejSciu byta kaplica chrzcielna. Nawa to symboliczna arka,
w ktorej schronieni przed potopem doczesnego Swiata ptyniemy
do ,,ziemi obiecanej” — Krélestwa Bozego. Prezbiterium — miejs-
ce, gdzie odbywa si¢ Ofiara Pariska, jest szczegélnie bogato
zdobione, to tu znajduje si¢ ottarz giéwny, czgsto z wbudowa-
nym tabernakulum. W niektérych dawnych koSciotach na granicy
nawy i apsydy umieszczano na tzw. tuku teczy scen¢ Ukrzyzo-
wania, a w obrzadkach wschodnich ikonostas.

Te¢ strukturg, mniej lub bardziej rozbudowana, mozemy spot-
ka¢ we wszystkich typach kosciotéw katolickich, jak i w cerkwi
prawostawnej, a znika ona w zborach protestanckich, to jest tam,
gdzie nie wierzy si¢ w sakramentalng obecno$¢ Wcielonego
Boga. Mimo ze Sobdér Watykanski II w swoich postanowieniach
funkcje budynku $wiatyni okresla tacznie jako domus Dei et
ecclesiae, to jednak we wspéiczesnej architekturze sakralnej
zauwazy¢ mozemy postepujaca protestantyzacje wnetrz modlitwy,
ktéra moim zdaniem nie jest wyrazem idei ekumenicznych.
Traktowanie koSciola przede wszystkim jako miejsca zebran
wspllnoty niesie w sobie pewne niebezpieczeristwa i implikuje
okreSlone zachowania. Wzorce architektoniczne dla tego typu
Swiatyh znajdujemy w wielkopojemnych budynkach uzytecznosci
publicznej, takich jak dworce, lotniska, hale sportowe. Sa one
funkcjonalne, otwarte, powszechnie dostgpne, lecz nie sprzyjaja
skupieniu 1 kontemplacji. Te obiekty o horyzontalnej aranzacji
przestrzeni daja poczucie demokracji — wspoéluczestniczenia
w ksztattowaniu zbiorowoSci i praw nig rzadzacych. Swia,tynia
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w takiej formie sprzyja postawom aktywnym, potrzebie dziatania
i dyskutowania o wszystkich problemach i wartoSciach. Niestety
wspllnota tu wyrosta ma tendencje do alienacji, zamykania si¢
w sobie, podwazania wszelkich dogmatéw czy $§wigto$ci. Mamy
poczucie, ze wszystko mozemy na nowo ustali¢ 1 przegtosowac.
Latwo o manipulacjg, uleganie czasowym tendencjom i emocjom.
Formy tego typu wspdlnot znakomicie sprawdzaja si¢ w matych
grupach o duzym stopniu wzajemnej identyfikacji (np. w ruchach
religijnych, zgromadzeniach zakonnych), posiadajacych rozwaz-
nego przewodnika duchowego. Natomiast w duzych parafiach
miejskich trudno o wzajemne poznanie, bezposrednio$¢ kontaktéw
i zrozumienie. Niewiele jest charyzmatycznych autorytetéw
potrafiacych zapanowac i poprowadzi¢ ttum do Boga, nie popa-
dajac przy tym w populistyczng retoryke. Paradoksalnie w obiek-
tach zbudowanych w duchu domus ecclesiae najtatwiej zrywaja
si¢ wigzi z KoSciolem instytucjonalnym, gdyz formy dydaktyczne
przewazaja nad mistagogia. Ulega zatarciu obraz ,Miasta Swie-
tego, niebieskiego Jeruzalem, do ktérego pielgrzymujemy” (KKK
1198), a caly wymiar eschatologiczny chrzescijaiistwa bywa
zaghuszony doczesnymi, spotecznymi problemami. Inaczej jest
w Swiatyni z mocno zaakcentowana funkcja domus Dei. Stoimy
tu przede wszystkim przed Majestatem Pana, a Jego obecno$c
ustala hierarchiczng i aksjologiczng struktur¢ zaré6wno wspdlnoty,
jak 1 wnetrza. Sprzyja wigzi z catoScia KoSciota powszechnego
1 uznaniu jego autorytetu. Liturgia odprawiana w tak zbudowanej
przestrzeni latwiej pozwala u§wiadomié¢ wtaSciwe relacje. Eu-
charystia sprawowana w hieratycznej Swiatyni pelniej ukazuje
sakrament KoS$ciota, m.in. dlatego, ze w celebrujacym ksigdzu
widzimy ,,ikon¢ Chrystusa Kaptana”, a nie jednego z nas, uczest-
nika zgromadzenia, ktéry ,,dorwat si¢ do gltosu” lub zostat
demokratycznie na t¢ funkcje¢ wybrany. O ile male obiekty
sakralne w typie domus ecclesiae, budowane dla niewielkich
wspdlnot, znakomicie wywigzuja si¢ ze swego zadania (sprzyjaja
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zacie$nianiu wigzi), to rozroste do olbrzymich rozmiaréw dziataja
zupelnie przeciwnie. W tych wielkich, nie ukierunkowanych
przestrzeniach cztowiek czuje si¢ zagubiony, chyba Zze ma po-
czucie ,faryzejskiego” samozadowolenia, gdy tymczasem trudno
tu znaleZ¢ oddalone, zaciszne miejsce ,,celnikowi” modlacemu si¢
stowami: ,,Boze, miej lito§¢ dla mnie, grzesznika” (Ek 18, 13).

Konkretne potrzeby wspdlnoty i jej stan wptywaja na ksztatt
miejsca kultu, ale prawda jest takze, ze przebywanie w okre§-
lonych formach architektonicznych i kontakt z warto$ciami pla-
stycznymi ma wptyw na stan ducha wiernych. Przewaga linii
horyzontalnych lub wertykalnych, wielkos$ci ptaszczyzn i1 ich
podziaty, relacje barwne i rodzaj $wiatta, harmoniczno$é wza-
jemna czeg$ci lub ich niespdjnos¢ — to tylko niektére elementy
z niezwykle bogatej palety mozliwoSci oddziatywania twércéw na
naszg psychikg, a tym samym wywotywania pewnych reakcji.
Wszystkie wartosci sensualne dzieta w kompozycji z formami
symbolicznymi i obrazujacymi moga i z rdéznorakim efektem
uczestniczag w ewangelizacji w naszych Swiatyniach, ksztalttuja
wspllnote wiernych i kazdego z nas. Niestety zaréwno kaptani,
jak 1 wigkszo§¢ wiernych nie dostrzega tej kreatywnej i apo-
stolskiej roli sztuki. Traktuja ja jako naddatek, znak splendoru,
powdd do ewentualnej pychy lub po prostu do$§é drogi zbytek.
Efektem takiego stosunku jest wiele obiektéw architektury
sakralnej wyrostej ponad miar¢ potrzeb danej wspdlnoty. Forma
ich jest wypadkowa ambicji projektanta, ksigdza i parafian bez
gtebszej refleksji kazdej z tych stron nad stworzeniem wilasciwej
przestrzeni kultu sprzyjajacej modlitwie. Alternatywa jest wy-
wodzaca si¢ z krajéw Europy Zachodniej idea Swiatyn ubogich.
Porwani wirem posoborowych przemian i uksztaltowani przez
wspltczesne idee spoteczenstw otwartych, demokratycznych,
politycznie poprawnych, z tatwoScig wydajemy negatywne sady
o wszelkich przejawach triumfalizmu i autorytaryzmu KoS$ciota.
Dla wielu zachodnich intelektualistow znakiem buty i arogancji



270 TADEUSZ BORUTA

kleru staty si¢ monumentalne §wiatynie, ich przepych i ,feu-
dalna” struktura. Tymczasem, paradoksalnie, nieomal zasadg stata
si¢ praktyka budowania bogatych obiektéw kultu przez spotecz-
nosci biedne, a tzw. ubogich przez zamozne. Wspélczesna archi-
tektura sakralna i jej wystréj jest efektem réznorakich pretensji
poszczegdlnych zbiorowos$ci wiernych, angazujacych emocje
w chwilowe, medialne trendy i spory. Niewiele jest realizacji
pelnych szlachetnego umiaru (bez popadania w skrajnoSci),
uwzgladniajacych wielopokoleniowg perspektywe rozwoju i prze-
miany wspoélnoty, ktéra jednoczes$nie jako KoS$ciét powszechny
trwa w istocie swej modlitwy.

Efektem zmian posoborowych jest otwarcie si¢ KosSciota na
nowe awangardowe trendy w sztuce. Dokonato si¢ to bez gleb-
szego wnikania w ideowe podstawy tych kierunkéw, symboli-
zujacych duchowos$¢ nowego, demokratycznego Swiata. Poczat-
kowy mariaz ojcéw awangardy z dwudziestowiecznymi totalita-
ryzmami nie miat juz w tym czasie wielkiego znaczenia, gdyz od
lat trzydziestych oficjalng sztukg tych systeméw byl okreSlony
typ realizmu. Kierunki awangardowe dawaty szans¢ dostosowania
oblicza naszych S$wiatyn do form, jakimi otaczamy si¢ we
wspoéiczesnym, codziennym zyciu. Niestety kazdy styl gloryfi-
kujacy szybkie zmiany 1 niech¢é do ogladania si¢ wstecz
btyskawicznie si¢ starzeje. Dzi§ w krajach, ktére na to stac,
masowo wyburza si¢ obiekty uzytecznoSci publicznej i bloko-
wiska starsze niz trzydzieSci lat, by nie straszyly swoja
,nowoczesng’, funkcjonalng forma — by stworzy¢ miejsce pod
nowsze. Czy Kosciét powinien uczestniczy¢é w tym wyScigu
»hadazania” i czy sta¢ go na to? Istotniejsze jednak jest, czy
Swiatynie, ktére wspébiczednie stawiamy, nie sa obiektami
jednopokoleniowymi, ukazujacymi przede wszystkim brak na-
szego dystansu do probleméw i dyskusji teraz nas ekscytujacych,
a zupetnie niewazkich dla naszych nastgpcéw. Z perspektywy
kilkudziesigciu lat doSwiadczei awangardowej sztuki sakralnej
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zauwazamy jej zupeina nieprzydatnos¢ do celéw kultu. Asymetria
zalozei dezorientuje juz od wejsScia, a brak plastyczno-archi-
tektonicznego wydzielenia przestrzeni Sanktuarium nie sprzyja
zauwazaniu funkcji domus Dei. Wierny w trakcie nabozeristwa
stoi najcz¢Sciej naprzeciwko potgznej, pustej, zimnej i biatej
Sciany, ktéra az ,prosi si¢” o wypetnienie. Jest to efekt
swoistego terroru architektow, dopuszczajacych do wspélipracy
najwyzej rzezbiarza, a niech¢tnych malarstwu. Towarzyszy im
wiara, a moze pycha, ze czysta organizacja form przestrzennych
jest w stanie unie$S¢ wszelkie idee, ktére kolor i obraz mégiby
zmaci¢ lub nawet przestonié. W realiach zycia dekoracja nie
bedac pierwotnie zaplanowana powstaje spontanicznie, okazjo-
nalnie i tandetnie. Domoro§li arty§ci amatorzy zdobiac koScioty
przenosza tu styropianowo-hastowg estetyke ze Swieckich obiek-
tow uzytecznoS$ci publicznej lub obwieszaja Sciany jak choinke
tandetnymi, dewocyjnymi obrazkami. Tym samym soborowe zato-
zenie oczyszczenia przestrzeni modlitwy ze zbyt duzej iloSci
rozpraszajacej ikonografii w praktyce przeszio w jego karykature.
Ustawione na tym tle mensa ottarzowa i pulpit do czytan zdaja
si¢ przypomina¢ trybun¢ i méwnic¢ politycznych wiecow. Obser-
wujac kryzys parafii i KoSciota instytucjonalnego, traktowanie
jego struktur jak ideologicznej partii, nalezaloby zadaé sobie
pytanie, czy jednym z czynnikéw sktadajacych si¢ na ten obraz
nie jest tez wyglad naszych §wiatyn. Artystyczne formy ksztat-
tujace przestrzenn wywotuja okreSlone reakcje i konotacje, a tym
samym moga przyczynié si¢ do wypaczenia przestania.

Nie nawotuj¢ w tym tekScie do tworzenia $wiatyfi eklektycz-
nych ani préby okreSlenia jedynego, skostniatego stylu ko-
$cielnego, jak to miato miejsce w XIX wieku. Efekty tych préb
byty dos§¢ zatosne i na pewno znacznie przyczynity si¢ do
dzisiejszego kryzysu zaréwno sztuki, jak i wiary. Dla wielu
wspotczesnych katolikow zdobycie nowej, Swiadomej religijnoSci
wigzato si¢ z doSwiadczeniem prywatnego ikonoklazmu — wy-
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sprzatania naszej zaSmieconej wyobrazni z calej masy kiczo-
watych, ,lukrowanych” Swigtych wizerunkéw. Nie lokowatbym
tez wielkich nadziei w postmodernizmie, ktéry jako wspodiczesna
posta¢ eklektyzmu potrafi skleci¢ obiekty nawiazujace do
dawnych ,przemodlonych” styli. Wprawdzie jego twércy sa
niezwykle otwarci, dbaja o detal, zongluja formami, ktére
kazdemu odbiorcy (zaréwno konserwatystom jak i nowatorom)
co§ przypominaja i jako§ z nim dialoguja, ale ten ,stodki
cocktail” zbudowany jest na zatozeniach dalekich od tych, ktére
Kos$ciét wyznaje. Bo czy dekonstrukcja, niech¢é do jakiejkolwiek
SwietoSci 1 waloryzowania, permanentna zabawa i traktowanie
wszystkiego jako elementu gry moga by¢é spoiwem S$wiatyni
Ducha Swi@tego? Moze w procesie ucieczki od rzeczywistosci,
jej probleméw i lgkow wchodzimy w tak daleko posunigta infan-
tylizacje, ze najlepiej czujemy si¢ w koScielnej dekoracji w stylu
Disneylandu — konsumpcyjnej wizji Nowej Jeruzalem. Kicz zaw-
sze towarzyszyt Kosciolowi, mozna by powiedzie¢, ze na pew-
nym poziomie masowosci doSwiadczenia religijnego jest on nie
do uniknigcia, ale ta $§wiadomo$¢ nie zwalnia nas z odpowie-
dzialnosci za jako$¢ artystycznag naszych §wiatyn, gdyz ta moze
formowac stan ducha catej wspdlnoty.

Przez wieki to sztuka religijna ksztattowala style artystyczne.
Najpierw powstawaly koScioty i1 kaplice, a nastgpnie nowe myS§li
przemienialy obraz rzeczywistoSci wokot. To wilasnie potrzeba
zbudowania domu Bozego inspirowata twércow. Od pewnego juz
czasu sytuacja si¢ zmienila. W przestrzeni Swieckiej powstaja
nowe kierunki i ideologie artystyczne, a KoSciét tylko (najcze-
Sciej bezkrytycznie) z nich korzysta. Traktujac sztuk¢ instru-
mentalnie, traci on mozliwosS¢ twoérczego dialogu z tymi, ktérzy
realizuja si¢ w przestrzeni form duchowych. Kosciét boi sig
wybitnych osobowos$ci artystycznych, nie ufa ich talentowi,
traktujac ich jako nieobliczalnych, apodyktycznych anarchistow.
Jest to stereotyp bledny, oparty chyba na jakiejS kiepskiej
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literaturze. Tymczasem dzieta tych najwybitniejszych (bez
wzgledu na styl) zazwyczaj charakteryzuje umiar, pewna kla-
syczna harmonia, stosowno$¢ formy do funkcji, niech¢¢ do pre-
tensjonalnosci. Oni konicza tam, gdzie naSladowcy zaczynaja
udziwniac. Przygladajac si¢ §wiatyniom powstalym w ostatnich
dziesigcioleciach, mozna stwierdzi¢, ze w catej masie pomytek
1 przecig¢tno$ci ostaje si¢ tylko tych kilka nielicznych obiektéw
autorstwa wielkich twoércéw. W nich mozna skupié¢ si¢ na mod-
litwie zaréwno we wspdlnocie, jak i w samotnoSci, gdyz kontakt
z prawdziwg twoérczoscia ,,ma swoje Zrédlo w giebi ludzkiej
duszy tam, gdzie pragnienie nadania sensu wlasnemu zyciu taczy
si¢ z nieuchwytnym doznaniem pi¢gkna i tajemniczej jednoSci
rzeczy”?. Podobnie jak do$wiadczenie religijne scala i ukie-
runkowuje nasze rozkawatkowane, chaotyczne zycie, tak archi-
tektura i sztuka sakralna porzadkuja przestrzefi naszego do-
czesnego Swiata. Wbrew pozorom w ostatnim stuleciu powstato
bardzo wiele dziel z inspiracji chrzescijarskiej, stawiajacych
istotne pytania egzystencjalne w kontekScie obecnos$ci Boga.
Forma tych realizacji — autorstwa nieraz wybitnych twércéw —
mogtaby znakomicie speini¢ si¢ w obiektach kultu, gdyby
Kos$ciét zechciat si¢ na nich otworzy¢, ale niestety nastgpuje to
niezwykle rzadko. Poza kilkoma pigknymi, gltebokimi wystapie-
niami papiezy i niektérych hierarchéw w praktyce parafialnej (to
jest tam, gdzie dochodzi do realizacji) mamy do czynienia
z ignorancja i nieufnoScig ksi¢zy do artystéw. Dobrego artyste
trzeba znaleZé, zdoby¢ 1 zainteresowaé¢ go zleceniem, a to
wymaga odwagi, wyobraZzni i przynajmniej odrobiny dobrego
smaku.

Postanowienia Soboru Watykariskiego II byly podejmowane
w specyficznym, historycznym czasie. Dwie wojny S$wiatowe

2 List Ojca Swietego Jana Pawta 1I do artystéw. ,L’Osservatore Romano”
20:1999 nr 5-6.
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zburzyly obraz czlowieka pielggnowany dotychczas w kulturze.
W sztukach begdacych na ustugach totalitaryzméw zostat on
zastapiony odpersonifikowanym ,realizmem”. Idealizm, potrzeba
doskonalenia si¢ i dazenie do wartoSci wyzszych, traktowane
przez wieki jako podstawowa cecha cztowieczefistwa, w tamtym
okresie zdewaluowaty sig, stajac si¢ monstrualng karykaturag
samych siebie. W kontekScie kryzysu wizerunku otwierajacy si¢
na Soborze Kosciét siegnat — w duchu catej powojennej kultury
— po formy bardziej abstrakcyjne, nieprzedstawiajace i nie-
hieratyczne. Zrezygnowano z duzej liczby obrazéw 1 kaplic,
a architektura §wiatyn oczyszczona (,,wyjalowiona”) zostata ze
sztuki figuratywnej. Od tamtych czaséw ming¢to juz kilkadziesiat
lat i moze najwyzszy czas, by koScioty zaczg¢ly by¢ na powr6t
miejscami kreatywnymi i inspirujacymi do wyrazania cztowieka
w jego relacji z Bogiem. Fakt wcielenia Syna Bozego byt gtow-
nym argumentem za obrazowaniem przytoczonym w walce z iko-
noklazmem na Soborze Nicejskim II. Nie ma powodu, by ta
brzemienna dla dziejéw sztuki europejskiej teologiczna
konstatacja nie byta i dzisiaj ptodna w artystyczne — religijne
dzieta. Wierzg, ze tylko w KoSciele mozliwe jest odnowienie
wizerunku cztowieka w jego wartoSci, a pomocng w tym dziele
moze by¢ sztuka figuratywna.

Autorzy najnowszego Katechizmu w przytoczonym na wstgpie
fragmencie nazywaja nasze widzialne budynki Swiatyn obrazami
Miasta Swi(;tego. Jest to bezpoSrednie nawigzanie do Apokalipsy
Sw. Jana i jego wizji Nowego Jeruzalem. ,,I ujrzalem niebo nowe
i ziemie nowa, bo pierwsze niebo i pierwsza ziemia przemingty
i morza juz nie ma. I Miasto Swiete — Jeruzalem Nowe ujrzatem
zstepujace z nieba od Boga, przystrojone jak oblubienica zdobna
w klejnoty dla me¢za. I ustyszalem donosny gltos méwiacy od
tronu: Oto przybytek Boga z ludZmi: i zamieszka wraz z nimi,
i beda oni Jego ludem, a On bedzie BOGIEM zZ NIMI” (Ap 21,
1-3). Ta eschatologiczna wizja juz w Bizancjum inspirowata
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architektow, a w okresie renesansu owladneta umysty wszystkich
wielkich artystow. Byta to potrzeba znalezienia idealnej formy na
Swiatyni¢ laczaca doSwiadczenie naszej ziemskiej pielgrzymki
z wymiarem niebieskim — symbolicznej jednoSci kwadratu (zie-
mia) i kota (niebo). Tak pomyS$lany wzor architektury sakralnej
jest trudny do przyjecia w dzisiejszych czasach, gdyz zaklada
monumentalng, hieratyczng tektonike budynku. Takze obraz
,oblubienicy zdobnej w klejnoty” zachgca do otwarcia si¢
Kosciota na sztuke z calym jej bogactwem. Jest to jednak wizja,
ktéra tatwo wypaczy¢, zastapi¢ triumfalizmem, pycha i proz-
noScig. Najwyzszy czas, by Kosciét na powrét w swych Swiaty-
niach szukat widzialnych znakéw wtasnej tozsamoS$ci. Nie mam
tu jednak na mysli formutowanej przez Ruch Nowoczesny tzw.
sakralizacji betonu, dajacej w efekcie obiekty w ksztatcie arki,
todzi Piotrowej, monstrancji czy ztozonych w modlitwie rak.
Pseudorzezbiarska forma tych budynkéw, najczegsciej nie zhar-
monizowana z funkcja (a opatrzona takimi chrzeScijafiskimi
obrazowymi nazwami), tatwo przekonuje proboszczéw nie zda-
jacych sobie sprawy, jak aranzacja przestrzeni moze wptywac na
wspllnote. Architektura sakralna, jak kazda ze sztuk, ma wtasny,
autonomiczny jezyk, ktéry rzadzi si¢ swoimi prawami zdobywa-
nymi przez wieki. Uszanowanie tego jezyka daje gwarancje
budowania §wiatyn obrazéw Miasta Swic—;tego. ,Niebieskie Jeru-
zalem ukazuje wtasnie interakcj¢ kota i kwadratu (Ap 21, 16).
Eschatologiczny statek, nawa (od navis) z koputa w ksztalcie
sfery niebieskiej syntetyzuje jedno$¢ okrggu i kwadratu, miarg
i cyfre nieba i Krélestwa. Sanktuarium [...] o$wieca nawe
i kieruje nia, totez nawa staje si¢ widzialnym wyrazem san-
ktuarium. Taka relacja przywraca tad [...], ponownie ustanawia

to, co bylo w Raju i co bedzie w Krélestwie™®. Jesli nasze

3SP.Evdokimov. Sztuka ikony. Teologia piekna. Ttum. M. Zurow-
ska. Warszawa: Wydawnictwo Ksiezy Marianéw 1999.
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Swiatynie maja by¢ obrazem Niebieskiego Jeruzalem, to — jak
kazda wielka wizja — domagaja si¢ realizacji przez wybitnych
artystow, na ktérych Ko$ciét powinien si¢ otworzyé. Pretensjo-
nalna przeci¢tno$¢ wypacza idee, gdy tymczasem obcownaie z ar-
cydzietami architektury i sztuki religijnej jest doSwiadczeniem
komunii, ktéra tworzy przestrzen prawdziwie ekumeniczna.



RENATA ROGOZINSKA

NIE MA ADRESATA?

Obszerny List do artystéw', ,Do tych — jak glosi jego tytul
— ktérzy z pasja i poSwigceniem poszukuja nowych «epifanii»
pickna, aby podarowad je §wiatu w twdrczoSci artystycznej”,
wystosowany przez Jana Pawta II na poczatku kwietnia minio-
nego roku, nie jest — jak wiadomo — pierwsza wypowiedzia
Papieza adresowang do $rodowisk artystycznych. W dziejach
obecnego pontyfikatu byto ich znacznie wigcej. Wszystkie, choé
zwiagzane z doSwiadczeniami tworczymi Karola Wojtyly i jego
wrazliwos$cia na pigkno, wywodza si¢ z ducha Soboru Watykai-
skiego II oraz sa kontynuacja wizji, jaka juz Pawet VI zarysowat
przed sztuka wspotczesna, dostrzegajac jej szczegdlny charyzmat
i rolg¢ w duchowym odrodzeniu cztowieka. Na tym tle jest to
jednak dokument o szczegdlnej wartoSci ze wzgledu na wnikli-
wo$¢ i1 trudng do ogarnigcia petni¢ refleksji o istocie tworzenia,
o jego korzeniach metafizycznych i podstawach teologicznych,
o przymierzu z treScig Biblii, o bogatych i zlozonych dziejach
1 wreszcie o nieprzemijajacym sensie sztuki i zadaniach czeka-
jacych ja na progu trzeciego tysiaclecia. Ranga i misja artysty
ocenione tu zostaly nadzwyczaj wysoko. Sam Bdég udziela mu
»iskry swej transcendentnej madroSci i powotuje go do udziatu
w swej stworczej mocy”. Kazde autentyczne natchnienie zawiera

U List Ojca Swietego Jana Pawta II do artystéw. ,L’Osservatore Romano”
20:1999 nr 5-6 s. 4.
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w sobie ,,$§lad owego «tchnienia», ktérym Duch Stwércy przeni-
kat dzieto stworzenia od poczatku”. Powotaniem artysty, zadanym
mu wraz z darem talentu artystycznego, jest pigkno, pojmowane
wszak nie tylko w kategoriach estetycznych i metafizycznych, ale
takze etycznych. W pigknie upatruje Papiez warto$¢ niezwykla,
wrecz zbawcza. W nim 1 poprzez nie objawia si¢ bowiem rzeczy-
wisto§¢ nadprzyrodzona, jest ono ,kluczem tajemnicy i wezwa-
niem do transcendencji”’. Doskonato$¢ nie nalezy wszakze do na-
szej marnej doczesnoSci. Jest ona, jak pisal Mircea Eliade
w Traktacie o historii religii, ,,czym$ innym niz ten §wiat, przy-
chodzi skadinad”. Juz od najdawniejszych czaséw traktowano ja
jako emanacj¢ Absolutu, echo obecnosci Boga, odblask Wiecz-
nosci.

Tworzac pigkno, bedace poniekad ,,widzialnoScia dobra” (grec.
kalokagathia) 1 stanowiace ,,swoista droga dostgpu do glebszej
rzeczywistosci cztowieka i §wiata”, artysta stuzy bliZzniemu i catej
ludzkosci. Tak zarysowane zadanie rodzi¢ w nim powinno poczu-
cie odpowiedzialnoSci i $Swiadomo$¢ szczegdllnej etyki, wregcz
»duchowo$ci” stuzby artystycznej. ,Artysta Swiadomy tego
wszystkiego wie, ze musi dziata¢ nie kierujac si¢ dazeniem do
préznej chwaty ani zadza taniej popularno$ci, ani tym mniej
nadzieja na osobiste korzySci”. W poszukiwaniu ukrytego sensu
rzeczy, w wyrazaniu rzeczywisto$ci niewystowionej pomocne jest
mu przymierze z Ewangelia i z KoSciotem. Sktania go ono do
,wniknigcia tworczg intuicja w glab tajemnicy Boga Wcielonego,
a zarazem w tajemnic¢ czlowieka”.

Zainteresowanie Srodowisk twoérczych listem Papieza okazato
sic nad wyraz watte. Jedna z niewielu (publicznych) dyskus;ji,
miata miejsce w ,, Tygodniku Powszechnym”. Wezwanie do od-
krycia na nowo glebokiego wymiaru duchowego i religijnego
sztuki, ktéry wraz z sita talentu jest rgkojmia pickna, jakkolwiek
przyjete tam przez tworcOw z uznaniem dla precyzyjnie skon-
struowanego wywodu ,,przypominajacego nam wszystkim, co byto
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celem i powotaniem sztuki od zawsze” (Czestaw Mitosz), wzbu-
dzilo jednak szereg zastrzezen. Wiazaly si¢ one z negatywna
oceng zaréwno sytuacji KoSciota, spauperyzowanego i w praktyce
obojetnego na sprawy sztuki, jak i dominujacych dzi§ postaw
artystycznych, nie sprzyjajacych recepcji papieskiego przestania.
W mySl przewazajacych opinii sztuka otwarcie chrzescijaniska,
poszukujaca Boga i objawiajaca — jak chce Ojciec Swiety —
,»W pelni cztowieka samemu cztowiekowi” stanowi dzisiaj zja-
wisko niezmiernie rzadkie. Nie ma pono¢ obecnie artystow skton-
nych traktowaé swa prace tworcza w kategoriach metafizycznych,
poszukujacych pickna, prawdy, dobra. ,List do artystow jest
pickny, lecz jednocze$nie zbyt odlegly od rzeczywistoSci,
w ktoérej zyjemy. Nie budzi nadziei, lecz zal” — stwierdzal na
zakoniczenie swych wywodéw poswigconych dramatycznej sytua-
cji sztuki w Kosciele Janusz Marciniak. ,,Papieskie wotanie zdaje
si¢ rozbrzmiewal w przestrzeni nawiedzanej jedynie przez
wielkie duchy przesztoSci, gigantéw, geniuszy, mocarzy ducha,
z ktérymi dzisiejszy artysta nie chce i nie moze si¢ mierzy¢” —
konludowata z kolei Aldona Mickiewicz, nalezaca, paradoksalnie,
do grona najlepszych twoércéw inspirujacych si¢ treSciag Obja-
wienia. Skarlala sama sztuka, a wraz z nia jezyk krytyki arty-
stycznej, dla ktérej pojecia: natchnienia, powotania, tajemnicy,
nie méwiac juz o dobru i pigknie, sa tylko frazesami. Adresat
listu pozostaje nieznany, o czym znana krakowska malarka infor-
mowata ze smutkiem juz w tytule krytycznego tekstu.

Pesymizm w sprawie wspétczesnej twérczoSci religijnej, ktora
zostata odtozona przez krytykéw do lamusa historii, nie jest
niczym nowym i ma swe uzasadnienie. Do bezpowrotnej przesz-
toSci naleza czasy jej dominacji i SwietnoSci, a takze Swiatly
i peten inwencji koScielny mecenat, ktéry nie tylko w naszym
kraju jest tknigty niedowtadem. Musimy si¢ pogodzi¢ z faktem,
ze dzieta zdominowane przez tematyke biblijna skazane sa nie-
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uchronnie na anachronizm. Preferujac wartosci duchowe o zna-
czeniu ponadczasowym i positkujac si¢ tradycyjng ikonografia,
nie beda braly udzialu w wyscigu nowosci i w goraczkowym
doré6wnywaniu najmodniejszym trendom w sztuce Zachodu. Czyz
jednak nie za wczeSnie pogrzebano sztuk¢ o charakterze sa-
kralnym, prezentujaca dylematy egzystencji sub specie aeter-
nitatis, podkreslajaca metafizyczny wymiar rzeczy i stanowiaca
autentyczny obszar bezinteresownych do§wiadczeri duchowych??

Ciekawe, ze podobne gtosy, wypowiadane jedynie odmiennym
tonem — zalu i1 zaniepokojenia lub przeciwnie — satysfakcji
i ulgi, stycha¢ zar6wno z prawa i z lewa... Jesli sa naturalne
i subiektywnie uzasadnione, gdy plyna z ust ultraliberalnie
nastawionych krytykéw i artystow, dla ktérych znacznie bardziej
interesujacym punktem odniesienia niz dzieje zbawienia jest
kultura masowa i miraze techno$§wiata, oferujace cyberprzestrzen
wolng od gigbszych znaczen i mozliwo$¢ mechanicznego genero-
wania obrazéw, to budza zdziwienie, gdy styszymy je z kregdw
zblizonych do KoSciota. Trudno oczywiScie uzna¢ wymienionych
przed chwilg z nazwiska malarzy za wyrazicieli jego pogladow.

2 Pod pojeciem SZTUKI RELIGINEJ rozumiemy tu sztuk¢ bioraca sobie za
przedmiot obrazowania dzieje zbawienia uj¢te jako ciag obiektywnych wydarzen
i proces pozapodmiotowy. W SZTUCE SAKRALNEJ obiektem zainteresowania
artystycznego jest czlowiek, jego recepcja Objawienia i daréw Bozych, oraz
otaczajaca go rzeczywisto§¢, postrzegana w perspektywie metafizycznej. Od
sztuki religijnej rézni ja silniej wyeksponowany podmiotowy i osobowy
stosunek do zdarzeii §wigtych. W sztuce sakralnej, podkres§lajacej zespolenie
rzeczywisto$ci duchowej i materialnej, boskiej i ludzkiej w Swiecie osoby,
odniesienia do historii §wigtej i ikonografii religijnej sa zwykle traktowane
instrumentalnie — jako §rodek do wyrazania tajemnic i dylematéw egzystencji.
Trzeba podkresli¢ z cala moca, ze granice migdzy sztukg religijng i sakralng
bywaja plynne i nie zawsze poddaja si¢ kategoryzacji. Wymiar podmiotowy
i przedmiotowy tacza si¢ czesto w integralng catosé, w ktorej sfery przed-
miotowa i podmiotowa uzalezniaja si¢ i okre§laja wzajemnie. Szczegdlnie wiele
kontrowersji pojawia si¢ takze przy prébach rozgraniczenia sztuki sakralnej od
niesakralnej (,,$wieckiej”).
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Cytowana wypowiedZ Aldony Mickiewicz, w mys§l ktdrej ,,artySci
pod sztandarami kolejnych awangard odmaszerowali [...] w strong
postepu 1 nowoczesnodci”, catkowicie wbrew intencjom autorki
zdaje si¢ by¢ jednak na reke Kosciotowi. Oddaje ona nie tylko
do$¢ powszechny sposéb myS§lenia ,,ludu Bozego”, lecz odzwier-
ciedla réwniez opinie sporej cz¢Sci naszego duchowieristwa.
Wigcej, staje si¢ argumentem, dzigki ktéremu moze si¢ ono
poczué rozgrzeszone z wieloletniej inercji 1 obojgtno$ci na
sprawy sztuki wspélczesnej, z braku istotnych inicjatyw w sferze
kultury chrzescijariskie;j.

W polskim Kosciele przyjeto si¢ bowiem od pewnego czasu
nie dostrzegaé lub lekcewazy¢ licznych w gruncie rzeczy arty-
stow, ktorzy w sytuacji do$¢ niestety powszechnego zaniku du-
chowos$ci i humanizmu nadal sytuuja swa sztuk¢ w poblizu nie-
odgadnionego sacrum i méwig o dylematach cztowieka. Nie zwa-
zajac na wszechobecng tandet¢ i mielizny mySlowe, dbaja o gle-
bi¢ widzenia i gtosza pochwate wirtuozerii. Tworzenie w dalszym
ciagu jest dla nich polem doS§wiadczen szczegdlnych, pozazmy-
stowych, pozwalajacych wznie$é si¢ ponad proz¢ zycia i ujrzec
jego wymiar transcendentny. Rzecz znamienna: chol znaczna
cz¢S¢ z nich sigga systematycznie do tematyki biblijnej, to
jedynie nieliczni maja na swym koncie realizacje funkcjonujace
w §wiatyni i, dodajmy nie bez ztoSliwosci, zte wspomnienia ze
wspotpracy z ksigzmi. Przypomniec przy tym trzeba, ze bardzo
wielu z owych twércéw bylto czynnych w ruchu tzw. kultury
niezaleznej i wystawialo swe dzieta w przyjaznym im woéwczas
Kosciele.

Zanim zaczniemy zastanawiaé si¢ nad przyczyna jego obecnej
amnezji, sproébujmy najpierw przyjrze¢ si¢ najwazniejszym
tendencjom i postawom widocznym dzi§ sztuce odnoszacej si¢ do
tre§ci wiary i czerpiacej z ikonografii religijnej. Wypada zastrzec,
ze nieodzowne generalizacje zatra istotne skadinad zr6znicowania
1 uniemozliwig wyeksponowanie osiagni¢¢ indywidualnych.
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W interesujacej nas tworczosci wyodrgbni¢ mozna trzy zasad-
nicze postawy. Réznig si¢ one wprawdzie dos$¢ silnie migdzy
soba, lecz sg zarazem zwigzane dzig¢ki licznym zjawiskom arty-
stycznym, sytuujacym si¢ w rozmaitych miejscach strefy posred-
niej. Pierwsza z postaw jest sktonna do aktualizacji historii
Swietej 1 opiera si¢ zwykle na regulach retoryki werbalnej
i figuratywnos$ci. Jej specyfika manifestuje si¢ ze szczegdlng
wyrazistoScia w przedstawieniach inspirowanych Mgka Pariska.
Dramat Golgoty, towarzyszace mu treSci 1 motywy ciesza si¢
ciagle niestabnacym zainteresowaniem artystéw, stanowiac takze
w najnowszych dzietach religijnych i sakralnych zdecydowang
dominante.

Z pewnoS$cig popularno$é¢ tematu Pasji i tendencja do jego
uwspotczesniania wiaza si¢ z oddzialywaniem nie tak przeciez
znéw dawnych czaséw ,,Solidarnosci”, orientujacych znacznag
cz¢S¢ powstajacych wowczas dziet plastycznych na sprawy wazne
z punktu widzenia interesu narodowego. W latach osiemdziesia-
tych wyobrazeniom Me¢ki Chrystusa i jej symbolom towarzysza
nagminnie alegorie walki wyzwolericzej 1 okupowanej Polski.
Droga na Kalwari¢ odbywa si¢ na tle scenerii calkowicie
wspoiczesnej, obrazujacej zycie narodu zniewolonego. Sa to
zaréwno realia okupacji hitlerowskiej i sowieckiej, jak i aktualne
pejzaze stanu wojennego. Obok kiczu dewocyjno-patriotycznego
powstaja na tym gruncie realizacje wartoSciowe artystycznie, jak
choéby Droga Krzyzowa Andrzeja Bielawskiego, Adama Brincke-
na, Piotra J6zefowicza, Andrzeja Kowalskiego, Stanistawa Ku-
lona. Osobnym zjawiskiem jest tworczoS¢ warszawskiego akcjo-
nisty Jerzego Kaliny, takze pozostajaca przez dtugie lata w kregu
problematyki pasyjno-martyrologicznej. Temat martyrologii naro-
dowej taczony z motywami cierpienn Chrystusa gra niebagatelng
rol¢ réwniez w twoérczo$ci Wiadystawa Hasiora, Edwarda Dwur-
nika, Marii Diduch, Jézefa L.ukomskiego, Henryka Musialowicza,
Jerzego Puciaty, Gustawa Zemly, a przede wszystkim Jozefa
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Szajny 1 w unikatowym cyklu rysunkéw Mariana Kotodzieja,
w ktorych artysta po bez mata pigédziesigciu latach dat wreszcie
upust drgczacym go koszmarom obozowym.

Cze$¢ realizacji artystycznych obrazujacych nietatwe dzieje
narodu polskiego staje si¢ potwierdzeniem ponadczasowosci
formuly per crucem ad lucem, w dalszym ciagu stanowiacej waz-
ny bodziec do pracy tworczej. Zwiazek pomigdzy Meka Zbawi-
ciela a pieklem okupacji, obozéw koncentracyjnych, walk pow-
staficzych, wspdlnota cierpienia niewinnych i Niewinnego Stugi
jest Zrédiem sakralizacji wyobrazanej rzeczywistoSci, ratunkiem
przed rozpacza, poczuciem bezsily i absurdu. Zdarzaja si¢ jednak
takze przedstawienia, w ktérych w miejsce dramatu religijnego,
ukazujacego rzeczywisto$S¢ doczesng w wymiarze wertykalnym,
otrzymujemy wartki spektakl zdominowany przez treSci publi-
cystyczne, rozpatrujacy fakty biblijne w perspektywie hory-
zontalnej, w kontekscie napig¢¢ spotecznych i politycznych.

Obok wyobrazei ukazujacych Meke i Smieré Chrystusa
w kontek$cie martyrologicznym pojawiaja si¢ w naszych czasach
nie mniej liczne realizacje artystyczne sytuujace wydarzenia
pasyjne w scenerii catkowicie banalnej, w ktdrej toczy si¢ nasze
zycie codzienne, niewolne od udr¢k i zagrozen. Prowadzony na
$mieré¢ 1 ukrzyzowany Syn Czlowieczy wystepuje w nich nie
tylko w tradycyjnej roli Odkupiciela. Bywa §wiadkiem i mode-
ratorem dramatycznych zdarzen, ich wspoétuczestnikiem i ofiara,
bezsilng wobec zta spolecznego lub egzystencjalnego. DoSwiadcza
na samym sobie ludzkiej obojetnoSci, przejawdw brutalizacji
zycia 1 klesk charakterystycznych dla naszej epoki, widzianych
w szerszym kontekscie cywilizacyjnym. Staje si¢ ofiarag mtodo-
cianych przestgpcéw (Wojciech Misiuro), zamachu bombowego
(Tomasz WisSniewski), umiera na ruchliwym skrzyzowaniu ulic
(Mieczystaw Barytko), w skazonym pejzazu lub na wysypisku
$mieci, wisi na krzyzu w§rdéd zalosnych szczatkéw celebry
pierwszomajowej (Maciej Bieniasz), adorowany przez spragniong
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Swietos$ci prostytutke (Zbylut Grzywacz). Widzimy Go na pek-
nigtym krzyzu symbolizujacym bolesny podzial chrzescijaristwa
(krzyz przygotowany na spotkanie ekumeniczne w Drohiczynie
podczas pielgrzymki Ojca S$wictego do Polski w czerwcu
1999 r.), wsréd ludzi bezdomnych, zebrzacych Rumunéw, wy-
gtodniatych dzieci. Zamiast tradycyjnego miotka i gwozdzi bdl
zadaja Mu przedmioty stanowiace atrybuty zniewolenia czlowieka
wspotczesnego: strzykawki, butelki alkoholu, pieniadze, a nawet
pedzle i farby, wskazujace na rozdZwigk migdzy wymogami wia-
ry 1 pracy tworczej (Stanistaw Stonina, Leszek Sobocki). Odarty
zostaje z cech wzniostoSci (Marian Czapla), bywa nawet wiej-
skim gtupkiem (Jerzy Grotowski), prostakiem i1 degeneratem
(Jerzy Duda-Gracz), umeczony oddaje si¢ jeszcze rozkoszom
zmystowym, a jego martwe cialo przypomina woér migsa podda-
nego gwaltownemu procesowi rozktadu (Jerzy Stajuda). Nie-
spodziewanie obraz cierpien Chrystusa zmienia si¢ w przed-
stawienie problemoéw dzisiejszego Swiata, czlowieka, kazdego
z nas, a ikonografia pasyjna staje si¢ pomocna we wskazywaniu
na dylematy egzystencji (Jacek WaltoS). Zdarza si¢ takze, ze sam
artysta doszukuje si¢ podobieristwa ze sponiewieranym Zbawicie-
lem, przybiera Jego postac, przeciwstawia majestatowi oblicza
z veraikonu wilasng twarz poddang dziataniu zywiotéw (Zbigniew
Bajek). Artysta-Chrystus bywa optakiwany (Kiejstut BereZnicki),
wystawiony na bezlitosny osad publicznoSci (Jerzy BereS), ugina
si¢ pod cigzarem krzyza (Marian Czapla, Eugeniusz Mucha),
przez co wskazuje na swa nietatwa kondycje, a takze na cha-
rakter tworczoS$ci zdominowanej przez tre$ci pasyjne. Wszystkim
tym zabiegom identyfikacyjnym towarzysza najrézniejsze wzgledy
1 motywacje, poczawszy od ideologiczno-patriotycznych (Leszek
Sobocki), zwiazanych z domeng sztuki (Jerzy Bere§), poprzez
artystyczno-wanitatywne (Zbigniew Bajek), estetyczno-egzysten-
cjalne (Kiejstut BereZnicki), a skoficzywszy na czysto religijnych
(Elzbieta Wasylyk). Najczesciej jednak role Chrystusa przyjmuje
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na siebie cztowiek anonimowy, pozbawiony odniesiei spolecz-
nych, wieczny cierpigtnik, przedstawiany w pozie krzyzowej
(Gustaw Zemta), zroSnigty z belka krzyza (Jerzy Fober), zde-
formowany jej cigzarem (Grzegorz Bednarski, Christos Mandzios,
Zbigniew Treppa), dZwigajacy ja w pocie czota przez okolice
wprawdzie ponure, lecz zwiastujace odrodzenie (Tadeusz Boruta).
W efekcie symbiozy cztowieka z krzyzem, ucigzliwej, ale zara-
zem przynoszacej nadziej¢, powstaje krzyzo-cztowiek, rodzaj
krzyza ucztowieczonego, prezentowanego w pozach egzystencjal-
nych (Piotra Kmie¢). Cate zycie i otoczenie czlowieka nazna-
czone bywa tajemniczym pi¢tnem krzyza — wpisanego w kraj-
obraz (Stanistaw Kortyka) lub w ksztalt okna (Danuta Waberska),
wytyczajacego ramy egzystencji (Wiktor Gutt), ktadacego sie
cieniem nawet na nieboskltonie (Wiestaw Szamborski).

W omawianym nurcie treSci biblijne interpretowane bywaja
w sposéb mato ortodoksyjny, czesto wrecz areligijny, stuzac
takze uwiarygodnianiu okreSlonych teorii estetycznych, spo-
tecznych badz filozoficznych (Grzegorz Kowalski). W naszym
stuleciu, czy to pod wplywem tendencji antropocentrycznych we
wspoéiczesnej filozofii, pod dziataniem tzw. chrystologii
funkcjonalnej, dramatycznych do§wiadczen wojennych, czy tez ze
wzgledu na nasilajace si¢ postawy indywidualistyczne w sztuce,
przedmiotem zainteresowania wielu artystow jest juz nie tyle
,Chrystus sam w sobie”, co ,,Chrystus dla nas”, wobec nas,
w relacji do naszego zycia i zbawienia. Z pewno$cig niejedno
z dziet oparte na podobnym pojmowaniu problematyki chrysto-
logicznej traci na wymiarze duchowym, drazni nadmiernym spo-
spoliceniem motywdéw 1 treSci ewangelicznych. Zdarzaja si¢
jednak takze prace umiej¢tnie taczace rozlegla problematyke
egzystencjalng z sugestia perspektywy eschatologicznej, jaka
stwarza Misterium Paschy.

Na drugim niejako biegunie mozna usytuowaé dzieta nieprzed-
stawieniowe lub bliskie abstrakcji. Wiadomo, abstrakcja w sztuce
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wspoélczesnej, zar6wno ekspresjonistyczna jak geometryczna, nie
zrodzita si¢ jako ,,czysta gra form”, lecz stanowi rezultat dazenia
do materializacji idei metafizycznych. Droga do ujawnienia du-
chowej esencji zjawisk naturalnych stato si¢, praktykowane do
dnia dzisiejszego, odrzucanie przypadkowych szczegéiéw, co
w efekcie doprowadzito nie tylko do eliminacji wszelkich cech
jednostkowych, ale takze do zerwania z natura.

Zalety symbolizmu abstrakcyjnego, oderwanego od §wiata
zmystéw, sg dzis§ czgsto uzytkowane do przywotania perspektywy
ostatecznej 1 do wskazywania na przymioty Boga niesprowadzal-
nego do immanencji. Zwlaszcza malarstwo, z jego magia koloru,
otwierajacego wewnatrz obrazu przestrzenie nieskoriczonoSci,
ztozone nie z ksztattow, bryt i figur, ale z réznych odcieni,
nat¢zefi i rozjarzei §wiatta, wprowadza nas cz¢sto w ponadrealny
wymiar bytu, budzac skojarzenia z ponawiang w Biblii obietnicg
nieprzemijajacej jasnosci.

Wsréd nacechowanej metafizycznie abstrakcji pojawiaja si¢
jednak réwniez przedstawienia dotykajace probleméw egzystenciji,
a nawet odnoszace si¢ do dramatu Golgoty. ZnaleZé je mozna
w twoérczosci Jana Berdyszaka, Adama Brinckena, Witolda Dama-
siewicza, Janusza Eysmonta, Stefana Gierowskiego, Aleksandry
Jachtomy, Jerzego Puciaty, Juliana Raczko, Apoloniusza Weg-
towskiego. Nie we wszystkich przypadkach mozna zreszta méwié
o abstrakcji w Scistym tego stowa znaczeniu. Cho¢ wspétczesni
abstrakcjonis$ci unikaja elementéw figuratywnych, to czgstokroé
postuguja si¢ mniej lub bardziej czytelnymi znakami zawiera-
jacymi aluzje do postaci, przestrzeni, do granicy nieba i ladu,
Swiatta i ciemnoSci, zaczerpnigtymi z potoczno$ci i tradycji.

W sztuce o charakterze niefiguratywnym, Swiadomie oderwa-
nej od rzeczywistoSci i niezdolnej do pelnienia funkcji seman-
tycznej, jest wprawdzie nieosiagalny osobowy wymiar cierpienia,
jego rozliczne odcienie i bezmiar okruciefistwa. ,,By¢ moze tak
wielu ludzi lubi sztuk¢ abstrakcyjna — przypuszczat Francis
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Bacon — bo nie mozna byé okrutnym w abstrakcji”®. Daje sie
w niej jednak odnaleZzé odpowiedniki malarskie dla pewnych
poj¢é, takich jak ,tragizm”, ,lek” czy ,meczenstwo”, a takze
odda¢ emocje wywotane przezyciem kenozy Syna Cztowieczego.
Tajemnicze i ulotne sacrum, ktére artySci usitujg pochwycié
w sie¢ struktur geometrycznych i modulacji barwnych, posiada
wszak ,aspekt nie tylko chwalebny, nie tylko jest czyms$, co
okre§lamy pozytywami najwyzszej rangi, jakie tylko potrafimy
wymyS$li¢. Sacrum od tysiacleci w §wiadomosSci czlowieka posia-
da aspekt réwniez kenotyczny, wskazujacy na to, co jest po
prostu niszczeniem, jest katastrofa, jest rozdarciem, jest
dramatem™.

Poszukiwania §rodkéw wyrazu dla przezycia sacrum, podej-
mowane przez licznych u nas abstrakcjonistow, nie zawsze wigc
sytuuja si¢ w kregu jakiej$§ religijno$ci bezwyznaniowej, kon-
testujacej tradycyjna doktryng i towarzyszaca jej od wiekow
ikonografig, jak chca krytycy tego nurtu w sztuce chrzescijan-
skiej. Prowadzone bywaja rowniez przez artystoOw pozostajacych
w sferze oddzialywania chrzescijanstwa, nierzadko z pobudek
religijnych.

Ostatnia z przywotanych przez nas tendencji prezentuja liczne
dzi§ przedstawienia operujace symbolika o proweniencji platoi-
skiej 1 neoplatofiskiej, co wigze si¢ czg¢sto z ostabieniem roli
figuracji i z redukcja obrazowanych przedmiotéw. Tematy i mo-
tywy religijne, ktére we wczeSniejszych stuleciach byly rozbu-
dowane w swej warstwie ikonograficznej, sprowadzane sa tutaj
do pojedynczych znakéw przemienionych w symbol, zarazem
objawiajacy i ukrywajacy zakodowane w nim znaczenia. Przed-

’D.S ylwester. Rozmowyz Francisem Baconem. Brutalnosé¢ faktu.
Przet. M. Wasilewski. Poznain 1997 s. 200.

‘I Nowosielski. [xxx]. W: Sacrum i sztuka. Oprac. N. Cie$-
liriska. Krakéw 1989 s. 120.
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stawienia takie stuza zwykle bardziej przekazowi tresci mi-
stycznych niz waloréw humanistycznych, zabarwionych realnym
prawdopodobiefistwem. Warto w tym kontekScie przywotac Ostat-
niq Wieczerze Jerzego Fobera, ograniczona do rzezby stotu
nakrytego sfatygowanym obrusem (calunem?), nie tyle ze wzgle-
du na jej (niemale) walory artystyczne, co na histori¢ samego
pomystu, ktéry dojrzewat w §wiadomosci rzeZzbiarza prawie lat
dziesi¢é. Na pierwszym etapie zamierzat Fober stworzyé grup¢
pelnoplastyczng z catkowita ,,obsada”. Kolejna wersja obywac si¢
juz miata bez Chrystusa, a Jego symboliczna (nie)obecnosS¢ za-
znaczona byta przez opustoszate miejsce. P6Zniej miaty by¢ juz
jedynie stét i krzesta, potraktowane w sposéb zindywidualizo-
wany, bo obrazujacy rézne reakcje apostoldw. Skoficzylo sie
realizacja wprawdzie najbardziej ascetyczna w swym ksztalcie,
lecz bogata w tresci ,,niedookreslone”. ,,Mniej formy” nie znaczy
przeciez ,,mniej sensu”’. Rzecz w tym, ze zrozumienie zawartych
w niej intencji wymaga od widza czg¢sto niemalej wiedzy i wraz-
liwoSci symbolicznej. ,,Symbol jest zagadka — aenigma — dlatego
«daje do myS§lenia» 1 nie poddaje si¢ interpretacji dostownej, nie
da si¢ rozszyfrowa¢ do konca. To, co w nim przedstawione,
zawiera istotna, ale tajemnicza, niejasna i wieloznaczna aluzjg,
do ktérej odczytania — zawsze tylko przyblizonego — potrzebny
jest odpowiedni klucz, dodatkowa wiedza, a takze intuicja
i umiejetno$¢ wnikania w pozazjawiskowg stron¢ rzeczy zmy-
stowych™. Sposréd twércéw postugujacych sie szczegélnie
czgsto i chetnie obrazowaniem symbolicznym wymienié trzeba
zwlaszcza Janusza Marciniaka, Aldon¢ Mickiewicz, Mariana
Kepinskiego, Tomasza Wisniewskiego, Dorote Zarska.

Jak juz powiedziano, miedzy tak wyodrebnionymi nurtami
znaleZ¢ mozna w interesujacej nas sztuce niemaly liczbe dziet

SE.W o licka. O réinych typach wyobrazni symbolicznej i co z nich
wynika dla sztuki sakralnej. ,,W drodze” 1989 nr 3 s. 78.
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o dos$¢ zréznicowanym charakterze, odnoszacych si¢ do Biblii
badZz w sposéb silniej zobiektywizowany (Stanistaw Kulon,
Stanistaw Stonina, Teresa Stankiewicz, Maciej Zychowicz) lub,
przeciwnie, nacechowany subiektywizmem i emocjonalnoS$cia
(Zbigniew Bajek, Marian Czapla, Mariusz Mikotajek, Jerzy Pio-
trowicz, Kazimierz Rochecki, Jerzy Tchérzewski), przedstawie-
niowych i czytelnych w swym przestaniu (Tadeusz Boruta, Jerzy
Jarnuszkiewicz, Eugeniusz Repczyriski, Stanistaw Rodzifiski) lub
bliskich abstrakcji i enigmatycznych (Henryk Musialowicz, Woj-
ciech Sadley, Jacek Sempolifiski), tradycjonalnych w S$rodkach
wyrazu i ortodoksyjnych w ujeciu ikonograficznym albo wtasnie
odlegtych od dotychczasowych konwencji (Aldona Mickiewicz,
Eugeniusz Mucha, Wiestaw Przytuski, Magdalena Schmidt-Géra)
i siggajacych po nowe media, jak instalacje czy sztuka wideo
(Jerzy Kalina, Christos Mandzios, Jacek Zdybel).

Dokonujac, z konieczno$ci nadzwyczaj pobieznego, przegladu
najwazniejszych tendencji i dziet bedacych rezultatem traktowania
tworczodci nie tylko w kategoriach estetycznych, ale takze du-
chowych i religijnych, nie mozna zapomnie¢ o pejzazach i mart-
wych naturach, nadal cieszacych si¢ wsréd artystéw sporym za-
interesowaniem. Niektére z nich to dziela pocze¢te z ol$nienia,
stanowiace — jak pisat Jozef Czapski — ,,procent od kontempla-
cji”. Petne skupienia lub nacechowane zywiotowa gwattownoscia,
ascetyczne i rozpasane kolorystycznie, iluzjonistyczne i obfitujace
w deformacje, sag w efekcie ,,forma symboliczng”, w ktérej prze-
glada si¢, jak w lustrze, ukryta harmonia rzeczy i wzruszenie
twoércy. Nic zatem dziwnego, ze obrazy rzeczy przeniknigtych
tchnieniem Boga, wzbogacone przezyciem artysty i sita jego
talentu, przyjelo si¢ stawiaé na réwni z dzielami tematycznie
religijnymi. Najistotniejszym probierzem sakralno$ci bytaby
»~intensywno$¢ potwierdzenia bytu w kazdej jego postaci”, dajaca
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szanse dotarcia do progu Prawdy i Tajemnicy®. Wymiedimy dla
przyktadu martwe natury Grzegorza Bednarskiego, Kiejstuta
Bereznickiego, Mariana Kepifiskiego, obrazy pejzazowe Henryka
Btachnio, Stanistawa Fijatkowskiego, Andrzeja Kurzawskiego,
Jerzego Wolfa, a takze Jerzego Nowosielskiego, Stanistawa
Rodziriskiego, Teresy Stankiewicz — artystéw uprawiajacych
réwnocze$nie malarstwo religijne.

Sposréd wszystkich oméwionych, jedynie zasygnalizowanych
badZ w ogdle z braku miejsca pomini¢tych typéw przedstawien
artystycznych tylko nieliczne mogtyby znaleZé miejsce we
wnetrzu Swiatyni, w kazdym razie przy obecnym stanie $wiado-
mosci plastycznej spoteczenstwa (takze duchowiefistwa) i wy-
mogach, jakie stawia Kosci6ét. Wéréd prac aktualizujacych tematy
biblijne zdecydowana wigkszos$¢ daje Swiadectwo skrajnego indy-
widualizmu i narcyzmu artystow wspéiczesnych i jest przyktadem
instrumentalnego traktowania ikonografii religijnej, stuzacej
bardziej ogladowi wspéiczesnego cztowieka 1 §wiata niz obiek-
tywizacji dziejow zbawienia. Niektére z takich przedstawien
traktuja motywy biblijne nadzwyczaj swobodnie, niekiedy wrecz
przekornie, w czym przypominaja bardziej walke Jakuba z anio-
tem niz §wiadczenie Dobrej Nowiny’. Na funkcjonowanie w do-
menie sztuki sa tez skazane kompozycje o charakterze nieprzed-
stawieniowym 1 znaczna cz¢S¢ prac cechujacych si¢ tzw. symbo-
lizmem egocentrycznym®. Przywotane w nich znaki obrazowe sa
zwykle bardzo luzno zakorzenione w tradycji; tworzy je cal-
kowicie subiektywna i niczym nieskr¢powana wyobraZnia artysty,
czerpiaca niekiedy inspiracje ze Zrédel pozachrze$cijarniskich.

7. Waltos. [xxx]. W: Sacrum i sztuka s. 120.

"K.Czerni. ,Antysacrum” — czyli o konflikcie wspdtczesnej sztuki
z religiq. Tamze.

SWolicka, jw.
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Kosciot preferuje dzi§ dzieta kompromisowe, w najlepszym
razie takie, ,przed ktérym biedni mogliby si¢ modli¢, a od
ktérego nie uciekaliby artySci” (Jan Verkade). Choé¢ w $wia-
tyniach wspéiczesnych rzadko kiedy stosuje si¢ dzi§ narracje
o charakterze ilustracyjnym, a Scista i syntetyczna kompozycja
stuzy do wykreowania wizji odkupionego kosmosu o dziataniu
ponadczasowym, to zgodnie z przyjeta praktyka od przedstawien
oczekuje si¢ pewnego ,,zera stylu”, ostabienia dziatania osiagni¢c
indywidualnych, ktére mogtyby nadmiernie przyciaga¢ wzrok ory-
ginalno$cia rozwiazan formalnych i niekonwencjonalng ikono-
grafia. Majg by¢ one jedynie akompaniamentem liturgii, wpraw-
dzie wzbogacajacym jej przezycie, lecz nie przytlaczajacym
zawartych w niej treSci. Dodac tez trzeba, ze wigkszoS¢ ludzi do
kontemplacji prawd wiary potrzebuje posrednictwa dziet figu-
ratywnych o czytelnym przestaniu. Niewiele zmienito si¢ pod
tym wzgledem od czaséw §w. Bernarda z Clairvaux, ktéry ogo-
tacajac koScioty klasztorne ze wszelkich ozdéb i1 wizerunkdw,
dopuszczal sztuke przedstawieniowa w Swiatyniach miejskich, aby
,»byta pomocng biskupom, ktérych to jest obowigzkiem wobec
wszystkich, madrych 1 gtupich, izby zagrzewali cielesng
poboznos$¢ ludu obrazami dostgpnymi zmystom, jesli nie moga
zagrzaé jej obrazami duchowymi”.

W najnowszych koSciotach, wolnych od bogatej dekoracji
plastycznej, twérca w ogdle ma znacznie mniej mozliwoSci
dziatania niz w czasach dawniejszych. Istotne znaczenie dla jej
zredukowania maja ustalenia Soboru Watykanskiego II, zache-
cajace do ograniczenia liczby §wigtych wizerunkdéw 1 eliminacji
przepychu na rzecz prostoty i ,szlachetnego pigkna”, zgodne
z estetyka dominujaca w naszych czasach’.

® Konstytucja o liturgii Swietej ,,Sacrosanctum Concilium” 124. W: Sobér
Watykariski 1. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Poznan 1967 s. 95.
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Gdzie wobec tego miatoby si¢ znaleZ¢ miejsce dla opisanych
pokrétce dziet sztuki, dla ktérych powstania — powtérzmy —
istotnym bodZcem staly si¢ lata stanu wojennego, sprzyjajace
krétkotrwatemu (niestety!) zblizeniu twércéw 1 KoSciota, a na
ktére obecnie znéw jest coraz mniej popytu? Wiadomo: ,,model
kultury jako narodowego templum odchodzi w przesztos$¢. Jego
miejsce zajmuje otwarta agora idei” z jej kryteriami marke-
tingowymi i sktonno$ciami do ,,urywania si¢ na wolno§é”'°.

Az dziw bierze, ze ciagle jeszcze istnieja artyS$ci, ktorzy
w prawdzie o Wcieleniu Stowa Bozego znajduja motywy inspira-
cji. Sita przyzwyczajenia? Imperatyw wewngtrzny? Niedobdr
talentu? Dzi§ moga liczy¢ na zainteresowanie chyba jedynie
samego Pana Boga i satysfakcje w zyciu wiecznym. Ze wmuruje
ich — jak chcial opat Suger, budowniczy St. Denis — ,,jako zywe
kamienie w swa duchowa budowlg, ku ktérej zwracaja si¢ wszys-
cy, ktérzy sa uksztaltowani przez wiar¢, wzmocnieni nadzieja
i zjednoczeni mitoScig”.

Na wypadek, gdyby komus$ przyszio do glowy oczekiwad
w ich sprawie pomocy Kosciota, formutuje si¢ opini¢ o braku
wartoSciowej sztuki religijnej i sakralnej. Dla KoSciota problem
po prostu nie istnieje. Lepiej schowac glowe w piasek, niz nara-
zi¢ si¢ na zarzut catkowitej inercji i stawi¢ czoto niewygodnym,
a ponawianym od czasu do czasu pytaniom: o rol¢ muzedéw die-
cezjalnych, o zaangazowanie KoSciola w opublikowanie ksigzki
Dominika Krzysztofa f.uszczka — tragicznie zmartego zakonnika
i historyka sztuki, jedynej na rynku wydawniczym od czaséw
wojny (drugiej $wiatowej) poswigconej inspiracjom religijnym
w sztuce najnowszej, o nieobecnoS¢ jakichkolwiek wydawnictw
promujacych artystéw i ich dzieta, o przyczyn¢ milczenia tak
niegdy$ pr¢znego i znanego z doskonalych wystaw Muzeum Ar-

Wy Michalski Urywamy si¢ na wolnosé¢ (i transformujemy).
»Znak” 1998 nr 12.
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chidiecezji Warszawskiej, o program ksztatcenia w seminariach
duchownych etc., etc. Przyjetej przez KoSciét postawie zdaje sie
tez sprzyja¢ niestychanie podniosty ton papieskiego listu, rze-
czywidcie sprawiajacy wrazenie adresowanego do ,,gigantéw, ge-
niuszy, mocarzy ducha”. Zamiast prowokowac dyskusje 1 siaé
ozywczy ferment — onieSmiela, nie sktania do twérczego wysitku,
lecz raczej paralizuje szczytnoScig zadadn 1 niedosigzna po-
przeczka ustawiong niebotycznie wysoko. We wskazaniu, by arty-
sta nie kierowat si¢ ,,dazeniem do préznej chwaly ani zadza ta-
niej popularnosci, ani tym mniej nadzieja na osobiste korzysci”,
zdaja si¢ wrecz pobrzmiewac echa postanowien Soboru Stu Roz-
dziatéw, adresowanych niegdy$ do... malarzy ikon, ktérych obo-
wigzywata dodatkowo powSciagliwo§¢ w mowie, umiarkowanie
w wesotoSci i zycie w stanie bezzennym. Nie nalezy si¢ wigc
dziwié, ze list przyjeto bez wigkszego entuzjazmu, czego §wia-
dectwem moze by¢ catkowity brak reakcji prasy artystycznej. To
znéw z kolei wzmacnia znane nam juz przekonanie o braku jego
adresata. I tak koto si¢ zamyka.

Dzigki pamigtnej inicjatywie Pawla VI KoS$ciét dokonat aktu
ekspiacji 1 otworzyt si¢ na tworczo$¢ wspodlczesng. Jan Pawet II,
podtrzymujac status quo, pogtgbiajac spojrzenie na sprawy sztuki,
ukazujac jej znaczenie w zyciu cztowieka, a nawet wplyw na
losy Swiata, w sposéb niezamierzony i nieprzewidywany powigk-
szyl jeszcze dystans migdzy twoércami a KoSciotem.






WOIJCIECH SKRODZKI

SACRUM 1 PRZESTRZEN TEGO SWIATA

Stawiajac pytanie o wartosSci funkcjonalne budowli sakralnej,
najczeSciej mySlimy o tym, na ile sprzyja ona modlitewnemu sku-
pieniu i sprawowaniu kultu Bozego. Trudno si¢ temu dziwi¢ — to
przeciez najistotniejsze czynniki, decydujace o tym, na ile nowo
projektowany kosciét jest w swej istocie udany, a na ile nie.

Istnieje jednak druga, niejako odwrotna strona tego zagadnie-
nia. Ot6z dla mnie bardzo wazne jest pytanie o stosunek budowli
sakralnej do jej Swieckiego otoczenia, do §wiata wokoét niej i do
toczacego si¢ tam zycia. W moim przekonaniu ta funkcja, po-
wiedzmy, ,,zewng¢trzna” budowli sakralnej jest czym$ bardzo istot-
nym w naszych rozwazaniach. Bo przeciez jakze wazne jest to,
czy koScidt pozostaje w zasadzie neutralnym fragmentem otocze-
nia, czy tez promieniuje na nie, u§wigca je i przeksztatca, by nie
powiedzie¢ — przeistacza, sprawia, Ze po wzniesieniu nowego
koSciota cata okolica blizsza i dalsza staje si¢ czym§ innym, niz
byta wczesniej.

Pragnatbym, aby przewidywanie tego drugiego rodzaju efektu
z calg powaga i rdwnorzgdnoScia funkcji bylo uwzgledniane za-
réwno przy samym projektowaniu, jak i w dyskusjach o architek-
turze sakralnej. Niestety obserwujac powszechna praktyke podej-
rzewam, ze mato lub nietrafnie mysli si¢ o owej ewangelizacyjnej
funkcji samego faktu zaistnienia koSciota w okre§lonym S$rodo-
wisku, jakkolwiek znanych mi jest wiele przyktadéw znakomitego
rozwiazania tego problemu. Powréce do nich pdzniej, gdyz teraz
wydaje mi si¢ stluszne przejscie do refleksji nad dwoma kierun-
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kami w architekturze, bedacymi tematem naszego spotkania, to
jest nad modernizmem i postmodernizmem w odniesieniu do sfery
sacrum.

Od razu deklaruje si¢ jako zdecydowany zwolennik postmo-
dernizmu, widz¢ w nim bowiem mozliwo$ci znalezienia prawid-
towych rozwiazan wszystkich probleméw, jakie niesie z soba pro-
jektowanie budowli sakralnej. To nic, Zze postmodernizm zaczyna
by¢ uwazany za styl przebrzmiaty i nalezacy juz do przesztosci,
a jego miejsce zaczyna zndéw zajmowaé zmutowany modernizm,
ktéry bardzo wiele zawdzigcza postmodernizmowi. Przeciez archi-
tektura sakralna winna rzadzi¢ si¢ wlasnymi prawami, wynikaja-
cymi z jej specyficznej funkcji, i nie musi, a nawet nie powinna
podlegac fluktuacjom tendencji ogélnych w architekturze. Przeciez
w drugiej potowie XIX wieku stylem koScielnym byt neogotyk,
podczas gdy budowle o innym przeznaczeniu najcz¢Sciej budowa-
no w nawiazaniu do renesansu, baroku czy nawet klasycyzmu.
Oczywiscie i w tych stylach wznoszono koScioty, ale zaréwno
woéweczas, jak 1 dzisiaj przypisywano im mniej ducha religijnego
niz koSciotom neogotyckim. Niech to bgdzie zaréwno przestroga,
jak 1 wskazowka na dziS. Oczywiste jest, ze w takim usytuowaniu
neogotyku widz¢ prefiguracj¢ moich dzisiejszych preferencji
i uzasadnienie tezy, ze postmodernizm moze i powinien staé si¢
stylem koScielnym, niezaleznie od tego, jakimi torami toczy¢ si¢
beda losy pozostatych dziedzin architektury.

Postmodernizm to co$§ bardzo niejednolitego, moze najbardziej
niejednolitego ze wszystkich tendencji w architekturze. I chod
wszystko jest tu rdwnowazne i rGwnouprawnione, myS§le, ze nale-
zaloby skupi¢ si¢ na tych jego cechach, ktére okazuja si¢ war-
toSciowe wiasnie dla celéw architektury sakralne;.

Uwazam, ze z tego wilasnie punktu widzenia najwazniejsze
beda dwie cechy postmodernizmu: przytoczona przed chwilg
zasada rOwnouprawnienia i réwnowartoSci oraz stosowanie tzw.
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cytatu, elementu z innej rzeczywistosci architektonicznej, naj-
czegSciej z architektury przesztosci.

Pierwsza ze wspomnianych cech daje architektowi peing swo-
bod¢ w zakresie operowania Srodkami wyrazu, bez ograniczen
i uprzedzefi, charakterystycznych dla modernizmu, druga za$
pozwala na poszukiwanie wtasciwych Srodkéw w celu osiagnigcia
skupienia modlitewnego, a takze przywolywanego przeze mnie
oddzialywania na otoczenie za pomoca Srodkéw sprawdzonych
przez wieki i integralnie laczacych si¢ z nasza duchowoscia
religijna, z uksztalttowanym juz poczuciem sacrum jako czego$
kierujacego naszego ducha wzwyz, w kontrascie do banalno$ci
codziennego otoczenia.

OczywiScie wszystko to, co powiedziatem, zaktada zesp6t pew-
nych szczegdlnych predyspozycji architekta — jego intuicje
i wyobrazni¢, zdolno§¢ do osobistego skupienia modlitewnego,
a przede wszystkim szczegdlng osobista wrazliwo§¢ na sacrum,
wsparta natchnieniem i kwalifikacjami twdrczej fantazji, ktére
w kazdej dziedzinie twoérczoSci, ale zwlaszcza w dziedzinie
obciazonej catym bagazem technicznym architektury okazuja si¢
wciagz kwalifikacjami najwazniejszymi.

Oczywi$cie natychmiast pojawié si¢ moze pytanie, czy podob-
nych mozliwo§ci — przy odmiennosci zastosowanych Srodkéw —
nie daje modernizm. Tutaj moja osobista odpowiedZ, poparta
wieloma do§wiadczeniami, jest negatywna.

Grzechem pierworodnym modernizmu jest jego racjonalizm,
z natury swej kidcacy si¢ z irracjonalnoScig przezycia duchowego,
rozgrywajacego si¢ w innych rejestrach psychiki czlowieka, jego
skoiczono$¢ 1 wymiernosé, w oczywisty sposéb kidcace si¢ z da-
zeniem do nieskoficzonoS$ci i tego, co nieobjete, niewymierne...
Znanych jest wiele rozwigzan modernistycznych zmierzajacych
w tym kierunku, ale zawsze wydaja mi si¢ one czyms$, co stwarza
pewne ogdllnikowe przestanki w tym kierunku, ktére dopiero czto-
wiek musi wypetni¢é swa wyobraZniag zamiast tego, by by¢ ku
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temu poruszony i uniesiony samym charakterem architektury.
Stowem — modernizm wymaga od cztowieka wigcej i w oczach
wielu bedzie to jego wielka zaleta, ale ja wolatbym, aby cztowiek
od razu mogt i1§¢ dalej, bez zuzywania wysitku na pokonywanie
barier wstgpnych.

Stabe czy negatywne strony rozwigzan modernistycznych w du-
zym czy wregcz w decydujacym stopniu z reguly ratujg witraze.
Ale to przeciez co§ zakorzenionego w historii, z natury swej
blizszego postmodernizmowi. Uprzedzajac analize paru przy-
ktadéw modernizmu i postmodernizmu, mozna tu odwotac si¢ do
rotundowego koSciota Stella Maris w Gdyni (witraze Jerzego
Skapskiego 1 Marii Roga-Skapskiej) czy koSciota seminaryjnego
Wyzszego Seminarium Duchownego w Czestochowie (witraze Ma-
cieja Kauczynskiego).

Postmodernizm jest zjawiskiem bardzo ztozonym, réznorodnym
i — powiedzmy szczerze — pelnym wewngtrznych sprzecznosci.
Dlatego istnieje pilna potrzeba refleksji nad tym, ktére jego cechy
otwieraja mozliwoSci docierania do sacrum w architekturze. Nie
beda to na pewno ogromne gladkie Sciany z odblaskowego szkla,
przekryte tréjkatnym czy pétkolistym dachem, sklepieniem. Ale
juz np. szklana altana, zastosowana w kontekScie pigknej przy-
rody, stale zielonej (a jest to mozliwe i w naszym klimacie), juz
otwiera mozliwoS$ci kontemplowania natury, a poprzez nig catego
Boskiego dzieta stworzenia, i moze bardzo sprzyja¢ modlitewne-
mu skupieniu. Dla mnie jednak — jak juz wspominalem — najwaz-
niejsze beda te aspekty postmodernizmu, ktére stanowia mozli-
woS¢ otwarcia si¢ na przeszto$S¢ 1 wydobywania z niej w sposéb
tworczy tego, co zblizaé nas moze do sacrum.

Przyznam sig¢, ze jestem glgeboko zachwycony takimi realiza-
cjami postmodernistycznymi, jak kos$ciét Wniebowstapienia Pan-
skiego na Ursynowie, nowy koSciét Dominikanéw na Stuzewie
wedlug projektu Wtadystawa Pierikowskiego, zespdt parafialny
1 koSciét NajSwigtszej Maryi Panny Matki Mitosierdzia na Steg-
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nach czy kosci6t Zestania Ducha Swietego na Piaskach autorstwa
Stanistawa Sottyka.

Temu ostatniemu koSciolowi pragne¢ posSwigci¢ nieco wigcej
uwagi w konfrontacji z dzietem, niewatpliwie bardzo wybitnym,
zrodzonym z inspiracji modernistycznych, jakim jest koSciét §w.
Zygmunta przy Placu Konfederacji na Bielanach, projektowany
przez Zbigniewa Pawelskiego.

Kos$ciét sw. Zygmunta ma bogato skomponowang i niestereoty-
powa bryte, jest do§¢ znacznie wyniesiony ponad otoczenie,
w ktérym architektura mi¢dzywojenna miesza si¢ z blokami
socrealistycznymi. Jest majestatyczny. A mimo to patrzac nai
doznaj¢ uczucia, ze gdyby nie krzyze, mozna by réwnie dobrze
wzigé go za budynek nowoczes$nie pomyS$lanego teatru. Nie czuj¢
tu owego promieniowania na otoczenie i przemieniania go sama
swoja obecnoS$cia, o czym méwitem na poczatku. Wstgpujac po
prowadzacych do ko$ciota schodach, z trudem zostawiam za soba
bagaz codziennoSci i wprowadzam si¢ w nastréj modlitewny.
Centralnie pomyS$lane wngtrze dobrze integruje wiernych pod
koputa sklepiennego stropu, ale znéw brak mi doznania czego$
szczegllnego, wlasciwego tylko temu miejscu. Liczne wyodrgb-
nione przestrzenie boczne teoretycznie mogtyby sprzyjaé mod-
litwie indywidualnej i pewnemu koniecznemu samotniczemu wy-
ciszeniu si¢ — ale znéw forma architektoniczna temu raczej nie
sprzyja.

Zupelnie odwrotne odczucia wigz¢ z koSciotem Zestania Ducha
Swietego. Otoczony blokowiskami z najgorszego, péZnego real-
socjalizmu, samym swoim istnieniem przemienia wszystko w oko-
licy. Caty tutejszy Swiat stat si¢ przez to inny, podobnie jak stato
si¢ to na Ursynowie czy na Stegnach. Kosciét ten — niezaleznie
od zaplecza obszernego i bardziej nowocze$nie pomyS§lanego ze-
spotu parafialnego — jest bazylika o wyraZznych reminiscencjach
p6Znoromariskich i proporcjach fasady jakby nawiazujacych do
fasady bazyliki w Asyzu. Wyniesiony ponad otoczenie umozliwia
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skupione i majestatyczne zblizanie si¢ ku niemu, a duze partie
watku ceglanego i przede wszystkim wysoka, troche jakby gotyc-
ka wieza wprowadzaja nas w inny Swiat — $§wiat, w ktérym nie
dominuje juz profanum, a przezywanie sacrum staje si¢ czyms$
oczywistym 1 przede wszystkim niewymuszonym, czym$ natural-
nym. Wnetrze, co prawda jeszcze nie ukoiiczone, tez zdaje si¢
bardziej prowadzi¢ nasze myS$li do Boga, niz dzieje si¢ to w tak
wielu innych nowych $§wiatyniach.

Szczegdlne wrazenie robi ceglana kaplica — boczne ramig
kosciota o potréjnych, waskich i strzelistych ostrotukowych
oknach, nasuwajacych skojarzenia z wczesnym gotykiem. Jest to
niezmiernie wymowny element o ogromnym znaczeniu dla ekspre-
sji calego koSciota.

Konieczny kontrast ze zwyczajnym otoczeniem nigdy nie moze
si¢ dokonywaé poprzez agresywnos$¢ bryty budowli sakralnej, lecz
przez jej immanentne duchowe wartoSci.

W przeciwiefistwie do otoczenia osiedla miejskiego inaczej
przedstawia si¢ problem w przypadku koSciota w otoczeniu
wiejskim, jakkolwiek obowiazuja tu te same, wylozone wyzej
zasady. Btedne byloby przekonanie, ze otoczenie wiejskie
usprawiedliwia agresywny modernizm. Nic podobnego. Potrzebne
jest tu jeszcze czulsze zgranie z otoczeniem. Tymczasem
w ogromnym stopniu nasze nowe wiejskie koScioty to, pozal si¢
Boze, jednoprzestrzenne ,,arki” rodem z myS$lenia modernistycz-
nego, jak okret prujace ptaska przestrzei, wysuwajac wyniesiong
ku gbérze cz¢s$¢ dziobowg zwieniczong krzyzem. Brak wyobraZni,
prymitywne postuzenie si¢ Swigtym symbolem i agresywna obco$¢
wobec otoczenia niwecza zamierzone sakralizujace dziatanie
Swiatyni na otoczenie. Podobnie zreszta dzieje si¢ w wigkszych
miastach.

Koriczac pragng zdecydowanie opowiedzieé si¢ za rozwigzania-
mi, ktére umozliwia postawa postmodernistyczna, niezaleznie od
zmienno$ci koniunktur architektonicznych.
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O POTRZEBIE CORPUS IURIS

1. Nie ma chyba bardziej czytelnej definicji prawa, jak ta,
ktéra przed wiekami dal wybitny rzymski jurysta Celsus: ius est
ars boni et aequi. Kazdy prawnik, o ile pragnie by¢ profesjona-
lista, musi traktowaé praktyke prawna jako sztuke, ktérej dzietem
jest dobro i stusznos$é.

Nie ma watpliwosci, ze tylko tego rodzaju wizja prawa i jego
praktyki czyni pracg¢ jurysty prawdziwie racjonalng i w konsek-
wencji ceniong. Nie znam bowiem rzeczywiScie dobrych prawni-
kéw, ktérzy — po przeprowadzeniu refleksji na ten temat — nada-
waliby inny sens wtasnej dziatalnoSci zawodowej. Zauwazytem
jednak réwniez i to, ze prawnicy ci nie tylko znaja prawo, ale
réwniez w nie wierza, uznajac je za system, ktérego celem jest
wlasnie dobro i stusznosé.

We wspétczesnym §wiecie potrzeba wskazywania na istotny
sens prawa i dobrej pracy prawniczej wydaje si¢ szczegdlnie
aktualna. Dla polskich prawnikéw kwestia ta obecnie jawi si¢
jako kluczowa. Przecigtny polski rozum prawniczy poddany zo-
stat bowiem gtebokiej indoktrynacji w czasach realnego socja-
lizmu. Zamiast wiary w system prawa i jego ,,sprawiedliwg moc”
zaoferowano mu wiar¢ w idee, pojecia i instytucje, ktérych
niesprawiedliwo$¢, zlo oraz przewrotno§¢ byly do$é czesto
oczywiscie btedne. Dotyczyto jednak w zréZznicowanym stopniu
poszczegdllnych dyscyplin prawnych. Wydaje si¢, ze przyktadowo
prawo cywilne — przy pewnej wzgledno$ci tej oceny — utrzymato
tradycyjne wartoSci.
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W rezultacie polski prawnik, gdy pada pytanie o sens jego
pracy, odczuwa dzisiaj dos¢ czgsto gtgboka pustke. Jednoczesnie
jednak, jestem przekonany, odczuwa gleboka potrzebe takiego
sensu.

2. W tradycji od dawna za istotny, bo wtasnie nadajacy sens
pracy jurystéw, element SwiadomoSci prawniczej uwaza si¢ ujgcie
prawa jako corpus iuris.

Koncepcja ta opiera si¢ na obserwacji, ze dane prawo jest
racjonalnym systemem prawa, na ktéry sktada si¢ spdjny zbidr
przepisOw 1 norm, opinii prawniczych, orzeczei sadowych,
a takze zbidr rozmaitych zasad, regut i wytycznych o charakterze
metodologicznym. Tym, co racjonalizuje ten zbidr, taczy go
i jednoczes$nie kaze uwazaé za ,,system”, jest przekonanie o jego,
jako pewnej catosci, stuzebnej roli wzgledem sprawiedliwoS$ci —
dobra i stusznoSci. Wazna w tej koncepcji jest wiara w moc
prawna zasad obowiazujacych non ratione imperii, sed imperio
rationis. Zasady te koryguja system, na przyktad, wypetniajac
pojawiajace si¢ w nim ,luki” i unicestwiajac ,ustawowe bez-
prawia”.

Mysle, ze nikogo nie trzeba przekonywad, jak zasadnicze dla
polskiej umystowoSci prawniczej jest przywrdcenie, a raczej od-
danie jej tego rodzaju idei corpus iuris. Warunkuje ona nie tylko
rozumienie prawa, ale wyznacza rOwniez istotny sens pracy praw-
niczej. Zreszty jest chyba tak, ze ten prawnik, ktéry naprawde¢
rozumie prawo, rozumie takze sens zawodu prawniczego. By¢é
moze jest rOwniez przestanka swoistego powolania spotecznego.

3. Niestety ,,oddanie” idei corpus iuris polskim umystom
prawniczym nie nastapi szybko. Nie dlatego jednak — co pragng
podkresli¢ — ze prawnicy nie sa gotowi na przyjecie tej idei.
Przeciwnie, uwazam, ze wigkszo§¢ prawnikéw oczekuje realizacji
tej idei. Moge¢ nawet stwierdzi¢, ze — w szczegdlnoSci na przy-
ktadzie znanych mi mtodych prawnikéw, ktérzy dopiero rozpo-
czynaja swoje prawnicze kariery — obserwuj¢ glto$ne o nig wo-
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lanie. Potrzeba rozumienia istotnego sensu prawa i zawodu
prawniczego — mozliwe, ze jest to jaki§ paradoks — pojawia sig¢
tym wyraZniej, im bardziej komercjalizuje si¢ wiedza prawnicza
i umiejetnosci jej stosowania.

Trudnos$¢ tkwi wigc nie tyle w gotowoSci umystéw prawni-
czych, ile w aktualnej sytuacji polskiego prawodawstwa, ktérego
uznanie za corpus iuris wydaje si¢ kwestig odlegtej przysztosci.
Nie mozna bowiem za ,,system” uznaé prawa, ktére znajduje si¢
w stanie permanentnych i gwalttownych przemian, chociazby takie
zmiany byly bezwzglednie uzasadnione.

Przecigtny rozum prawniczy, ktéry ze swej natury jest prag-
matyczny i konserwatywny, nie moze przyjaé idei corpus iuris
jako adekwatnej dla takiego stanu rzeczy.

4. Za najistotniejsze z gwattownych proceséw, ktérym podlega
wspoOtczesnie polskie prawo, uwazam nastgpujace zjawiska:
transformacj¢ prawa socjalistycznego w prawo parfistwa prawa,
harmonizacj¢ ze standardami prawa Unii Europejskiej i do-
stosowywanie do wymagan spoleczeristwa informacyjnego. Zaden
z tych proces6w nie zostat zakoiiczony i jeszcze diugo nie
zostanie zakoficzony. Ich gwattowny, wrecz rewolucyjny, cha-
rakter wydaje si¢ oczywisty. Chodzi bowiem o przemiany prawa
polskiego, ktére maja charakter strukturalny, a jednocze$nie
z r6znych wzgledéw przebiegaja i musza przebiegaé szybko.

Podkresli¢ nalezy, ze problemem nie jest samo wystgpowanie
tych proceséw, ale gi¢boko§¢ zmian prawnych, ktére sg ich re-
zultatem, ich szybko§¢ oraz réwnoczesno$¢. Na tg ostatnig cech¢
zwracam szczegdllng uwage. Powoduje ona bowiem niezwykle cz¢-
sto, ze dopiero co osiagni¢te wyniki jednego z proceséw musze
by¢ uznane za tymczasowe, a nawet — z perspektywy innego pro-
cesu — za juz nieadekwatne. Jako prawnik, spotykam si¢ z sy-
tuacja, ze instytucja wprowadzona do polskiego prawa na skutek
transformacji ustrojowej zapoczatkowanej w 1989 r. okazywata
si¢ ,,za chwilg” niezgodna ze standardami prawa wspdlnotowego
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albo tez nie w petni odpowiadala tym standardom. Pomijam
w tym miejscu fakt przygotowania wadliwych regulacji praw-
nych, co niestety niekiedy si¢ zdarza. Jest to rezultatem ubierania
w przepisy prawa koncepcji nierealnych ekonomicznie lub zycio-
wo. Moze to by¢ réwniez wynikiem zwyczajnie ztej pracy legi-
slacyjnej.

W tym stanie rzeczy idea, ktéra zaczyna krélowaé w prze-
cigtnych polskich umystach prawniczych, jest idea wiecznej
nowelizacji. Wyklucza ona wiar¢ w prawo jako corpus iuris. Idea
ta jest raczej, jak mozna mniemaé, wyrazem wiary w brak owego
Corpus iuris.

5. Za szczegdblnie istotny i brzemienny w skutki dla ksztatto-
wania si¢ umystéw prawniczych w omawianym tu zakresie uwa-
zam ostatni z wymienionych proceséw. Tworzenie si¢ spole-
czefistwa informacyjnego na skutek rozwoju nowych technologii,
ktérych symbolem jest Internet, stanowi chyba dla polskiego
rozumu prawniczego, analogicznie do sytuacji w innych krajach
wysoko i Srednio rozwinietych, najtrudniejsze wyzwanie. Co wie-
cej, wyzwanie to nie jest jeszcze dzisiaj precyzyjnie sfor-
mulowane 1 nie wiadomo, czy zostanie kiedykolwiek wyraZnie
okreSlone.

Polski prawnik, ,,zaatakowany” idea wiecznej nowelizacji, co-
raz czgsdciej 1 wyrazniej zaczyna u§wiadamiaé sobie, ze w prawo,
ktére nowelizuje, i rezultaty, ktére w ten sposdb osiaga, wpisany
jest duch tymczasowosci wobec gwattownie postgpujacych proce-
séw digitalizacji zycia spotecznego.

Powszechnym jest przekonanie, ze tradycyjne zasady i insty-
tucje prawa, przyktadowo fundamentalna zasada terytorialnego
obowigzywania prawa, sg nieadekwatne w warunkach spoteczen-
stwa informacyjnego. Nie jest wazne, czy zapatrywanie to uzna-
my za w petni uzasadnione. Istotne jest natomiast, ze ono wyste-
puje i wzmacnia inne przekonanie — o tymczasowoSci prawa i ry-
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chiej jego bezuzytecznos$ci w zwigzku z postgpem technik infor-
matycznych.

W tych warunkach idea wiecznej nowelizacji jawi si¢ jako
jedyna stuszna.

6. Polski prawnik, niezaleznie od stopnia wyczulenia na prob-
lemy techniczne, jest zmuszany bra¢ udzial w rewolucji tech-
nologicznej, ktérej symbolem jest Internet. Ten nowy instrument
umozliwia, w sposéb nieporéwnywalnie lepszy i szybszy w po-
réwnaniu z przesztoScia, dotarcie do tekstéw prawnych, orzecz-
nictwa sadéw i wypowiedzi doktryny. Jako nauczyciel akade-
micki z radoScig odnotowuj¢ fakt coraz wigkszego zaintereso-
wania studentéw prawa Internetem i wykorzystywaniem sieci
komputerowych w toku edukacji prawniczej. Niewatpliwie szkoty
wyzsze powinny dokona¢ duzego wysitku, pomimo znanych trud-
nosci ekonomicznych, w celu zapewnienia dostapu do Internetu
wszystkim studentom prawa.

Niezaleznie od przydatnosci Internetu, matki wszystkich sieci
komputerowych, jako narzedzia nauki i pracy prawnika, to nowe
zjawisko otwiera nowe mozliwoSci badain prawnych. Praktyka
wylania bowiem nowe problemy prawne w zakresie zawierania
uméw metoda elektroniczna, reklamy w Internecie, dokonywania
czynno$ci bankowych itp. Jak nigdy przedtem istnieje ogromne
zapotrzebowanie na nowe rozwiazania legislacyjne w dziedzinach,
w ktére wkracza Internet. Jak nigdy przedtem maja one szanse
szybko by¢ wdrazane do praktyki gospodarcze;.

Nie bedzie przesada twierdzenie, iz rewolucja poprzez Internet
wymusi glgbokie zmiany w pracy prawnika. Przestanie on by¢
wylacznie arbitrem, doradca prawnym, ale musi by¢ réwniez
ekspertem wyposazonym, obok znajomoSci prawa, w wiedze
techniczna.

7. Nie jestem filozofem prawa. Pozwolitem sobie jednak na
te rozwazania, poniewaz wiem, jak wazna dla mnie w wielolet-
niej pracy prawniczej jako teoretyka prawa, nauczyciela i ostatnio
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rowniez czgSciowo praktyka byla idea corpus iuris. 1 taka, przy-
najmniej jako postulat, na pewno pozostanie. Uwazam ja bowiem
za zasadnicza dla kultury prawnej, wywodzacej si¢ z tradycji
rzymskiej, ktdérej cz¢Scia jest przeciez bezspornie polskie prawo.

W rzymskiej tradycji prawnej przekonanie, ze prawo to corpus
iuris, jest rodwnoznaczne z wiarg, ze istotnym celem prawa
i praktyki prawniczej jest sprawiedliwo$§¢ rozumiana jako dobro
1 stusznoS$¢. Wtasnie za poSrednictwem idei corpus iuris pojgcia
te tracycyjnie sa uznawane za nie tylko ,,pojgcia moralne”, ale
réwniez ,,pojecia prawne”. Idea ta zatem jawi si¢ jako gwarant
obecnosci tych pojgé w dyskursach prawniczych.

Majac powyzsze na uwadze, zastanawiam si¢, czy przecigtne-
mu wspéiczesnemu polskiemu prawnikowi, dla ktérego podstawo-
wa zasadg prawa jest idea wiecznej nowelizacji, zdotamy ,,oddac”
nalezna mu ide¢ corpus iuris. Méwig ,,my”, bo jest to zdanie nas
wszystkich, ktérzy przeciez zajmujemy si¢, kazdy we wtasSciwy
dla swojej profesji sposéb, kultura zawodowo.

8. Przede wszystkim jednak zastanawiam si¢, czy osoby, ktére
maja jeszcze wiar¢ w corpus iuris, zachowuja ja na przekor
temu, co nazwatem duchem tymczasowoSci. MysSle, ze tylko
»wierzacy” sa w stanie stworzy¢ dobre prawo dla spoteczeristwa
nowych technologii i nowych wyzwan spotecznych.
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INTERNET I RZECZYWISTOSC WIRTUALNA
SZANSE I ZAGROZENIA DLA KULTURY

1. KROTKA HISTORIA INTERNETU

Poczatek Internetu zwiazany jest — jak wiemy — z rozwojem
technologii militarnej. W trakcie tzw. zimnej wojny amerykanskie
ministerstwo obrony zaczeto rozwijaé plany opracowania takiej
struktury komunikacyjnej, ktéra pozwalataby na zachowanie tacz-
nos$ci migdzy jednostkami wojskowymi nawet na wypadek kata-
strofy atomowej. Zamiast centralnego komputera, ktéry zbiera
i magazynuje wszystkie dane, zbudowano sie¢, ktérej wezty sta-
nowity potaczone ze soba komputery. W ten sposéb informacje
mogty dociera¢ do celu rozmaitymi drogami, a komunikacja
mogta zosta¢ utrzymana nawet w wypadku wytaczenia — na sku-
tek dziatan wojennych — wiekszej liczby komputeréw'.

Po udoskonaleniu powyzszej techniki i réwnoczesnym nadej-
Sciu fazy odprezenia w stosunkach migdzynarodowych system ten
przejety amerykariskie uniwersytety celem sprawniejszej wymiany
zasobéw naukowych. Nastepnym krokiem byla inwazja Internetu
do gospodarstw domowych Amerykanéw. Kilka lat péZniej nowe
techniki komunikacji przyjely si¢ na kontynencie europejskim,

'A. Schwenzer Unbegrenzte Miglichkeiten? Das Internet als
Chance und Herausforderung. ,,Herder Korrespondenz” 50:1996 nr 10 s. 519.
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przy czym powtérzyly si¢ tu amerykanskie stadia rozwoju
Internetu.

Od poczatku lat dziewigecdziesiatych poszczeg6lne mozliwoSci
Internetu potaczone zostaty w tzw. Swiatowa Pajeczyng, w skré-
cie zwang WWW (od World Wide Web). Poczta elektroniczna
czy uczestnictwo w migdzynarodowych kregach dyskusyjnych
staty si¢ dzi§ dla wielu uzytkownikéw Internetu codziennoscia.
Zastosowania te stanowig jednak tylko utamek ogromnych moz-
liwosci Swiatowej Pajeczyny. Jest ona bowiem gigantycznym
magazynem Zrédtowym informacji i analiz, baza danych o nie-
wyobrazalnym wprost zasiegu?.

Trzy cechy charakterystyczne odrézniaja Internet od dotych-
czas znanych sposobdw przekazywania wiadomosci, takich jak
np. poczta, radio czy telewizja. Pierwsza z nich jest niesamowita
SZYBKOSC PRZEKAZU. Ogromne ilosci informacji moga by¢ na-
tychmiast przekazane z jednego krarica globu na drugi. Szybkos¢
przekazu ma wplyw takze na minimalizacj¢ jego kosztéw.

Druga cecha to NIEZALEZNOSC OD MIEJSCA. Kazda informacja
ma niepowtarzalny ,adres”, pod ktérym moze by¢ dostgpna
z kazdego miejsca na kuli ziemskiej wyposazonego w odpowiedni
komputer. Uzytkownicy Sieci za pomoca jednego ,kliknigcia”
myszka przemierzaja btyskawicznie strefy czasowe i granice
kontynentow.

Trzecia specyficzna cecha nowej techniki przekazywania
wiadomosci jest INTERAKTYWNOSC. Korzystajacy z Internetu nie
sa jedynie pasywnymi odbiorcami informacji. To wtasnie oni
biora ster w swoje rece i decyduja o tym, z jakich informacji
pragng skorzystaé. Poza tym Internet daje mozliwo$¢ bezposred-
niego odniesienia si¢g do otrzymanych wtasnie informacji, zajgcia

2 Internet — porzadkowanie chaosu. ,,Swiat Nauki” 1997 nr 5 s. 28.
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stanowiska, twérczej wymiany zdaii®. Do perfekcji doprowadzona
jest interaktywnoS$¢ w tzw. RZECZYWISTOSCI WIRTUALNEJ.

2. CO TO JEST RZECZYWISTOSC WIRTUALNA?

Termin ,,rzeczywisto$¢ wirtualna” (po angielsku virtual reality)
wywodzi si¢ z informatyki. Oznacza on takie metody ksztaltowa-
nia grafik komputerowych, ktére umozliwiaja uzytkownikowi
komputera ich tr6jwymiarowe ogladanie potaczone z odbieraniem
dZwigku 1 pozwalaja na jego aktywne wilaczanie si¢ w przebieg
programu.

Rzeczywisto§¢ wirtualna to inaczej komputerowa symulacja
rzeczywistosSci przez dostarczenie uzytkownikowi wrazehd wzro-
kowych i stuchowych®. Na razie rzeczywisto§¢ wirtualna zna-
cznie odbiega od rzeczywistoSci fizycznej, gdyz mozliwoSci
komputeréw sa ciagle jeszcze zbyt ograniczone. Jest to na razie
raczej ,tréjwymiarowa grafika komputerowa z podktadem dZwig-
kowym” anizeli ,,rzeczywisto$¢ wirtualna”. Ale sztaby fachowcow
pracuja nad tym, aby dac¢ cztowiekowi jak najwierniejsze wra-
zenie rzeczywisto$ci za poSrednictwem bodZcéw wzrokowych
i stuchowych. Podejmuje si¢ starania, aby komputer mégt oddzia-
tywaé na wszystkie zmysty cztowieka, a nie tylko na wzrok
1 stuch.

Termin ,,rzeczywisto$S¢ wirtualna” budzi szereg uzasadnionych
watpliwosci. Przede wszystkim ze wzgledu na mechanicystyczne
albo raczej technozoficzne rozumienie rzeczywistosci, jakie wy-
daje si¢ ukrywaé za tym pojeciem. Sugeruje ono, iZ rzeczywi-
sto§¢ da si¢ w pelni opisac¢ i odtworzy¢ za pomoca ograniczonej

3Schwenzer, jw.s. 520 n.
*Ch. Wessely. Virual Reality und christlicher Theologie — Theo-
technologie. ,,Theologisch-praktische Quartalschrift” 143:1995 nr 3 s. 235.
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liczby parametréw. Nie uwzglednia faktu, ze obraz rzeczywi-
stosci, jaki dostrzegamy naszymi zmystami, jest bardzo wybior-
czy 1 niekompletny. Czyli, inaczej méwiac, rzeczywistoS§¢ jest
faktycznie o wiele bogatsza niz to, co dostrzegamy za pomoca
zmystéw z naszej subiektywnej perspektywy>.

Réwniez przymiotnik ,,wirtualna” pozostawia pewne niejas-
nosci. Wedlug stownika wyrazéw obcych ,,wirtualny” znaczy tyle
co ,teoretycznie mozliwy” czy ,mogacy zaistnie¢”. Z kolei
w stowniku angielsko-polskim stowo ,virtual” znaczy tyle co
»faktyczny”, ,rzeczywisty”, ,prawdziwy”. Natomiast w stowniku
technicznym jezyka angielskiego ,virtual object” oznacza
w optyce ,,przedmiot urojony”. To ostatnie znaczenie wydaje si¢
najlepiej oddawaé charakter rzeczywisto$ci wirtualnej. Mamy tu
bowiem do czynienia z wrazeniem rzeczywistoSci, ktéra powstaje
u cztowieka przez celowg stymulacj¢ jego zmystéw, ktéra jednak
nie jest identyczna z otaczajaca go rzeczywistoScia fizyczna.
W tym znaczeniu rzeczywisto$¢ wirtualna jest kolejnym ogniwem
w dlugim szeregu Srodkéw zmieniajacych poczucie rzeczywistoSci
u cztowieka, takich jak alkohol, narkotyki, ale takze np. po-
chtaniajaca lektura ksiagzki.

W tym ostatnim przypadku, a wigc kiedy czytelnik pochtonig-
ty lektura przenosi si¢ niejako w fikcyjny Swiat fabuty, trzeba ze
strony cztowieka poteznej dozy wyobraZni, aby czarne znaki na
papierze wywotaly wewnegtrzna wizj¢ opisywanego $wiata. Nato-
miast w przypadku symulacji komputerowej otrzymujemy z ze-
wnatrz gotowy obraz, bez koniecznoSci wysitku intelektualnego
z naszej strony®.

> Tamze s. 236 n.
% Tamze s. 238 n.
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3. ROLA NOWYCH MEDIOW W ,,GLOBALNYM MIESCIE”

Btyskawiczny rozwdj Internetu zdaje si¢ przemieniaé i dzielic
ludzkos¢ na skalg, na jaka nie uczynit tego dotad zaden fenomen
technicznego rozwoju. Z jednej strony obejmujaca caty Swiat Pa-
jeczyna taczy ludzi réznych ras, religii i kultur, z drugiej strony
jednak poglebia si¢ przepa$é migdzy tymi, ktérzy maja dostep do
informacji, a tymi, ktérzy z takich czy innych wzgledéw sa jej
pozbawieni’.

,Internet czesto jest nazywany globalng wioska, co sugeruje,
ze jest to duza, lecz zzyta spoteczno$¢, majaca jeden system
warto$ci i wspdlne do§wiadczenia. Otéz ta metafora jest mylaca.
W Internecie wspétegzystuje wiele kultur, a czasami wchodza
one ze soba w konflikt. W miejscach publicznych WWW ludzie
rozmawiajg i handluja zaré6wno z obcymi, jak i ze znajomymi
czy przyjaciétmi. Lepsza metafora jest wigc duze miasto, ktére
kojarzy si¢ co prawda z nieograniczonymi mozliwoSciami, ale
réwniez z milionami zagrozen™®.

Jak kazde dobre dzieto, Internet moze by¢ takze tatwo nadu-
zywany. Przemoc, pornografia, polityczny ekstremizm, propa-
ganda sekt i dziwactw wszelkiego autoramentu — to zjawiska
nieobce dla innych technik medialnych, takich jak prasa, radio
czy telewizja, jednak Internet stwarza takze w tej dziedzinie
o wiele wieksze mozliwosci.

Moéwi si¢ takze o uzaleznieniu od Internetu u ludzi, ktérzy
swdj wolny czas spedzaja przed komputerem, co powoduje brak

7 Denn es [das Internet] erscheint noch zu sehr wie ein Spaltwerkzeug,
das die gesellschaftliche Kluft weiter auseinandertreibt” (Schwenzer,
jw. s. 523).

8P.Resnick. Filtrowanie informacji. Jesli chcemy stwierdzié, czy
program lub miejsce w WWW jest ciekawe i bezpieczne, powinnismy przeczytaé
dotqczong do niego etykietke. ,Swiat Nauki” 1997 nr 5 s. 40.
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tego czasu na kontakty w gronie rodziny i przyjaciét. W jezyku
polskim osoba uzalezniona od Internetu to siecioholik. Ocenia
si¢, ze uzaleznienie zaczyna si¢ przy przekroczeniu pewnej
granicy czasu korzystania z sieci; méwi si¢, ze jest to ok.
5 godzin na dobe’.

Skutki nie kaza dlugo na siebie czekac. Pojawia si¢ stepienie
wrazliwos$ci, uodpornienie na krzywde, $mieré, gwalt i przemoc.
Konsekwencja moze byé chiéd uczuciowy w zyciu, brak reakcji
na autentyczng krzywde¢, promocja przemocy we wiasnym Srodo-
wisku, poczucie wyobcowania i frustracji, destabilizacja psy-
chiczna jednostki'®.

ZAKONCZENIE

Dazenie do informatyzacji i wirtualizacji zycia, dazenie, ktére
niewatpliwie bedzie si¢ w najblizszej przysztosci nasilato, stawia
teologi¢ wobec szeregu pytan. Chcialbym sformutowac trzy takie
pytania. Jedno natury praktycznej, drugie kerygmatycznej, trzecie
systematycznej.

PRAKTYCZNE pytanie brzmi: Jak poméc ludziom, zwlaszcza
dzieciom i mtodziezy, ktérzy stali si¢ juz niewolnikami Internetu
1 rzeczywistos$ci wirtualnej? Jak poméc im osiagnaé zdrowy dy-
stans do przedmiotéw, ktére — bedac dzietem ludzkich rak — za-
czynaja braé¢ cztowieka w niewolg?

Pytanie KERYGMATYCZNE brzmi: W jaki sposéb wykorzystac
nowe technologie do gloszenia dobra, do zwigkszenia skutecz-
nosci przepowiadania wartoSci chrze$cijafiskich? W jaki sposéb
wlaczy¢ teologie w gwiatowq Pajeczyng oplatajaca cata ziemig?

G.Penkowska Komputer i wolnosé. W: Media a edukacja. 11
Miedzynarodowa Konferencja. Poznai: Wydawnictwo eMPi? s. 72.
0 Tamze s. 71-72.
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Nie chodzi tu juz o pytanie, CZY nalezy to uczyni¢ — to jest dzis
dla ludzi Kos$ciota jasne i czyni si¢ juz bardzo wiele w tym
kierunku — ale o pytanie, JAK uczyni¢ to w spos6b najbardziej
efektywny.

Pytanie SYSTEMATYCZNE brzmi: Jakie fundamentalne zadanie
ma do spelnienia w tym kontek$cie teologia jako refleksja czto-
wieka nad rzeczywistoScia postrzegang w Swietle Objawienia
i wiary?

Wydaje si¢, ze zadaniem teologii powinno by¢ wyraZzne odgra-
niczenie si¢ od redukcjonistycznych tendencji wspoétczesnej tech-
nozofii, ktére nie sa do pogodzenia z chrzescijafiskim obrazem
cztowieka. Zycie, o ktérym méwi Ewangelia, jest czym§ zasadni-
czo bogatszym od tego, co rejestrowane jest przez ludzkie ucho
1 postrzegane przez ludzkie oko.

Zycie w pelni musi ogarniaé pelnie bytu, a nie tylko zmy-
stowy jego wymiar. Osobista za$ relacja migdzy czlowiekiem
a cztowiekiem jest czyms$ niepordwnanie wazniejszym niz kontakt
czlowieka z maszyna, czym w ostatecznoS$ci jest wszelka, naj-
bardziej nawet dopracowana rzeczywisto§¢ wirtualna'!.

By¢ moze, jak pisze jeden z zachodnich myslicieli, ,,w §wie-
cie, w ktéorym technika staje si¢ celem cztowieka, a on jej stuga,
teologia pozostata jedynym autorytetem, ktéry jest w stanie
przypomnie¢ technice o jej najistotniejszym zadaniu, jakim jest
stuzba cztowiekowi”!?.

Internet i rzeczywisto§¢ wirtualna stwarzaja cztowiekowi
ogromne mozliwo$ci, narazajac go réwnocze$nie na szereg nie-
bezpieczenistw. Zadaniem teologii jest nazywal te niebezpie-
czefistwa po imieniu i postulowaé taki rozwdj nowych techno-
logii, aby stuzyty cztowiekowi w sposéb cato$ciowy, a nie
stanowity jedynie powierzchownej ucieczki od rzeczywistych
probleméw w Swiat ztudnej virtual reality.

"wWessely, jw.s. 242 n.
12 Tamze s. 244.
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BIBLIINY ROCKMAN

The order is rapidly fading
(B. Dylan)

1. Stawna ballada Boba Dylana The Times They Are A-Chan-
ging z cytowanym wersem jest rodzajem plakatowej, sztandaro-
wej wypowiedzi reprezentatywnej dla catego pokolenia lat szes¢-
dziesigtych — pierwszej dekady rocka. Jeszcze dzisiaj, po latach
ocalata jej sugestywnos$¢ i niezwykta wrecz zarliwo$¢. Mozna to
zrozumieé, pamigtajac o przede wszystkim socjologicznym kon-
tek$cie i sile mtodziefczego wybuchu-buntu przeciw kulturze
konsumpcyjnej wraz z jej ideologia technokratyczna. Jak pisat
Theodore Roszak, amerykanski teoretyk kultury, twoérca terminu
,kontrkultura” (1969; Counter-Culture): ,Dramat, ktéry odkryli
kontestatorzy, polega na tym, ze majac petng Swiadomo$¢ bycia
osoba, zyjemy w S§wiecie, ktéry gardzi nasza osobowoscia,
w Swiecie, w ktorym obowigzujaca zasada dziatania jest rozbicie
naszej indywidualnoS$ci, przeksztatcenie jej w kupe gruzu po to,
by z tych kawatkéw zbudowac postusznego, efektywnego i oczy-
wiscie sympatycznego funkcjonariusza” (1979)'. Obszar kontr-
kultury (zwtaszcza w jej radykalnej postaci — w Stanach Zjed-
noczonych w latach ok. 1965-1970) byl rozlegly, odrzucajac

! Cyt. za: A.Jawltowska Kontrkultura. W: Encyklopedia kultury
polskiej XX wieku. Pojecia i problemy wiedzy o kulturze. Red. A. Kloskowska.
Wroctaw 1991 s. 64. Takze dalsze stwierdzenia na podstawie tego artykutu.



316 STANISLAW DABEK

z zalozenia wartoSci tworzace podstawe zachodniej cywilizacji:
zarbwno normy spoteczne i etyczne oraz wzorce zachowaf, jak
i wartosci duchowe z odczuwana degradacja sacrum. Sita kontr-
kultury bylo dziatanie zespotowe (m.in. tworzenie komun hippi-
sowskich), wazng za$ i §wiadoma forme integracji stanowit nowy
gatunek muzyki — rock. Powstat, méwiac najogdlniej, w wyniku
poszukiwania nowych form ekspresji, jako rezultat inspiracji
pewnymi odmianami przede wszystkim bluesa i jazzu. Byta to
muzyka tworzona spontanicznie, cz¢sto zespotowo — anonimowo
(podobnie jak muzyka ludowa), antyelitarna, stuzaca takze
odkrywaniu wtasnej osobowosci. Rock autentycznie jednoczyt
ludzi, o czym $wiadczg liczne festiwale (w Stanach Zjedno-
czonych przede wszystkim ,,Festiwal Muzyki i Sztuki — Manife-
stacja Muzyki i Pokoju” Woodstock 1969, w Polsce Jarocin
1980-1994) oraz charyzmatyczne zespoly i ich liderzy, ktérzy jak
apostotowie gromadzili ttumy, tworzac wzorce przekonan i za-
chowan. Warto wigc pamigta¢ o podwdéjnej funkcji rocka: jako
,wehikutu” stuzacego propagowaniu idei o silnym oddziatywaniu
spotecznym i rownoczes$nie gatunku muzyki autonomicznej. Kry-
tycy stosuja czgsto (nie catkiem uzasadnione) rozrdznienie na
rock jako gatunek ,autentyczny” i ,,nieautentyczny” pop. Takze
woéwczas, w dekadzie rocka, narodzil si¢ (o czym si¢ przewaznie
nie pamig¢ta) biblijny rockman, wprowadzajac to symboliczne
okreSlenie w szerokim tego stowa rozumieniu. W tak trudnych
1 mato sprzyjajacych warunkach. Z przekonai bowiem apologeta
i zarliwy uczestnik kontrkultury, z jednym, najistotniejszym
wyjatkiem — nie negujacy ,tradycyjnej” religii, lecz przeciwnie,
szukajacy w niej najgtebszego Zrddia inspiracji. Czy mozna si¢
wigc dziwié, ze zardwno w Stanach Zjednoczonych, jak i w kra-
jach Europy Zachodniej i w Polsce nie powstaly wéwczas bar-
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dziej wartoSciowe dokonania tej odmiany rocka®. Wazne nato-
miast, ze zostata wéwczas podje¢ta sama idea biblijnego rockmana
— religijnego (takze katolickiego) rocka. Nie jest to wigc
bynajmniej idea nowa.

2. Wspblczesnie natomiast, patrzac z szerszej perspektywy
czasowej, wpisuje si¢ ona w nowy kontekst zjawisk kulturowych
(m.in. tacznie z pluralizmem, globalizmem czy konsumpcjoniz-
mem). Trudno byloby dzisiaj przeprowadzi¢ wyrazna granic¢
mig¢dzy XIX-wiecznymi kategoriami pojeciowymi kultury wyso-
kiej i niskiej. Elementy muzyki pop i rockowej przenikaja do
muzyki powaznej. Zawodowi kompozytorzy muzyki ,,klasycznej”
pisza piosenki pop. Theodor W. Adorno (autor Filozofii nowej
muzyki) w jednym z esejow z lat sze$édziesiatych méwi o pew-
nych symptomach przenoszonych z muzyki ,,lekkiej” na ,klasycz-
na” (np. zasadzie gwiazdy i powstawaniu ,,panteonu’” bestselleréw
muzyki ,klasycznej”), co prowadzi w konsekwencji do zmiany
samej funkcji muzyki w spoteczefistwie®. Dzisiaj zwraca si¢ juz
uwage na muzyke jako element codziennoSci (np. krajobraz miej-
ski na tle wybranej muzyki, odbieranej z walkmana): ,,.Decyzja,
czy stucha¢ Beethovena, Bowiego czy muzyki balijskiej, spro-
wadza si¢ do takiego samego wyboru jak przy decydowaniu, czy
jemy dzi§ wieczorem dania wtoskie, tajlandzkie czy francuskie™?.

Takze rock — istotny poczatkowo element kontrkultury, w Pol-
sce raczej kultury alternatywnej, wyksztatcit wiele odmian sty-
listycznych, m.in. ekspansywnego punck-rocka, u nas popularnego
w dekadzie lat osiemdziesiatych. R6znicowaly si¢ réwniez Zrddia

2 Szerzej na ten temat zob. S. D a b e k. Twdrczos¢ mszalna kompozyto-
row polskich XX wieku (1900-1995). Warszawa 1996 s. 320 nn.

5T. W. Adorno. O fetyszyzmie w muzyce i regresji stuchania.
W: Sztuka i sztuki. Wybor esejow. Przet. K. Krzemien-Ojak. Warszawa 1990
s. 106 nn.

4 N. C o o k. Muzyka. Przet. M. Luczak. Warszawa 2000 s. 49.
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inspiracji rocka; pojawila si¢ m.in. stylistyka muzyki barokowej
(nawet u niektorych gitarzystéw haevy metalu) i popu. General-
nie wiele szokujacych wczes$niej elementéw kontrkultury weszto
do obiegu kultury oficjalne;j.

Biblijny rockman i rock religijny stat si¢ dzi§ bardziej Swia-
domy i, ze wzgledu na sil¢ oddziatywania, paralelny do niekiedy
dominujacych nawet odmian rocka. Wyro§li charyzmatyczni, zna-
komici wykonawcy, ktérzy nie tylko w utworach (na scenie), lecz
takze (co dla rocka symptomatyczne) w codziennoSci gltosza wia-
r¢ w Chrystusa, oddzialujac silnie na wiasnych fanéw. Ich utwo-
ry i wykonania nie majg nic wspdlnego z tandeta i kiczem, sa
natomiast ,,autentyczng”’ wypowiedziag w konwencji tego gatunku.
Mimo to (zwlaszcza dla ludzi ,,z zewnatrz”) kontrowersje budzi
duchowos$¢ tej muzyki. Formutuje si¢ zarzut o obcoSci tradycji
wielkich nurtéw duchowosci katolickiej (eucharystycznego czy
maryjnego) i idiomu muzyki rockowej, badZz nawet o profanacji
muzyki religijnej. Czy ta tworczoS¢ nie jest jednak wypowiedzia
wyrostya ze szczerego doSwiadczenia religijnego? BadZzmy takze
sprawiedliwi. Podobny zarzut formutowano wobec muzyki ko-
Scielnej m.in. okresu baroku, wykorzystujacej tarice i Swieckie
arie: ,,Gdy kilku $piewakow $piewato [...] bardzo wymySlnie i dla
préznego zadowolenia, widziano nad organami diabta, ktéry $pie-
wami ich napetniat wieki worek; moze to stuzy¢ za przyktad, jak
bardzo nie podobaja si¢ Bogu arie canzon zmystowych i tan-
c6w™. Takze w Bachowskich arcydzietach, jakimi sa pasje, wy-
stepuja obszerne partie oparte na rytmach tanecznych (np. wolnej
pavany), jezuici za§ propagowali pieSni koScielne z rytmami
modnych wéwczas taficow (np. szybkiej gagliardy). By¢ moze ce-
lowa by tu byta ,jinstruktazowa” dziatalno$¢ KoSciota, tzn. pewna

SACA gazzari La musica ecclesiastica [Siena 1683]. W: Polemiki
wokot ,,Musica moderna”. Red. Z. Szweykowski. Polski przektad A.
Szweykowska. Krakéw 1993 s. 21.
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zinstytucjonalizowana forma pomocy ekspertéw, jak to proponuje
sie ostatnio®
antydoktrynerska i racjonalna, np. pragmatyka dialogu postulo-
wana przez abpa J. Zyciniskiego wraz z propozycja m.in. tworze-
nia wielofunkcyjnych katolickich o$rodkéw kultury’.

. Niewatpliwie jednak najistotniejsza jest postawa

Ré6zne odmiany rocka propaguja niekiedy skrajnie odmienne
idee. Ma to bowiem stuzyé z zatozenia odkrywaniu witasnej oso-
bowosci, poszukiwaniu wlasnej tozsamos$ci; pozostaje tez nie-
zmienng istota rocka. Pojawiaja si¢ takze idee destrukcyjne, np.
satanistyczne. Pamigtajmy o podwodjnej funkcji rocka i jego
konteks$cie socjologicznym, nie oskarzajmy wig¢c samej muzyki
i catego gatunku. Pamig¢tajmy o wczeSniejszych konstatacjach
Roszaka z okresu kontrkultury, ktére paradoksalnie nie stracity
na aktualnosci.

Uwarunkowania kultury wspoétczesnej doskonale rozumie Oj-
ciec Swiety Jan Pawel II. W swoim liScie do artystow akcentuje
owocny, nigdy nie przerwany dialog KoSciota z artystami i, co
istotne, ,,zakorzeniony w samej istocie do§wiadczenia religijnego
1 tworczoSci artystycznej”; podkresla takze, ze dzigki twoérczosci

cztowiek ksztattuje whasne cztowieczeristwo®.

*M.Piecz y kol an. O fundamentalnej roli, jakq Kosciot moze i
powinien odgrywac w wychowaniu muzycznym narodu. Cz. 4: Kosciot i muzyka
mtodziezowa. ,,Ruch Muzyczny” 44:2000 nr 14 s. 8-10.

"I.Zycifiski. Sacrum i kultura. Tarnéw 1996 s. 36-37.

8 List Ojca swietego Jana Pawta II do artystéw. ,L’Osservatore Romano”
20:1999 nr 5-6 s. 4.
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CZY KULAWY MOZE POMOC CHROMEMU?

W trakcie kampanii wyborczej w 1999 r. w jednym z naj-
wigkszych polskich uniwersytetéw kandydat na rektora przed-
stawial role uniwersytetu w Srodowisku jako ,drozdzy zycia
kulturalnego, rozsadnika nowoczesnych technologii, nastawien
innowacyjnych, promotora otwartos$ci, ale tez rzetelnosci i od-
powiedzialnosci”!. Moje poglady na relacje uniwersytet—kultura
sq o wiele bardziej pesymistyczne.

Zaczn¢ jednak od skomentowania formuly tytulowej naszego
panelu: ,,Etos akademicki a odpowiedzialno§¢ za kulture”, ktéra
zawiera trzy presupozycje — jedna oczywista, dwie prowokujace
do dyskus;ji.

Po pierwsze, uzyte w tytule hasto ,,odpowiedzialno$¢”, poja-
wiajace si¢ w dyskusjach publicznych w sytuacjach zagrozenia
pewnych warto$ci, mozna rozumieé jako sygnal, ze wspéiczesna
kultura przezywa kryzys i wymaga pomocy. I co do tego nie ma
chyba wigkszych watpliwosci.

Po drugie, kiedy méwimy o etosie, zakladamy istnienie cze-
go$, na co — siggnijmy po definicj¢ stownikowg — sktada si¢
,Spos6b Zycia i1 postawa danej grupy spotecznej oraz zespét
wartoSci moralnych i obyczajowych, norm spotecznych wyznawa-

'W., Kamifski ,Wiadomosci Uniwersyteckie — Kwartalnik”
(UMCS) 1999 nr 1 (61) s. 25.
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nych i realizowanych w praktyce przez te grupe””. Tu powstaje
watpliwo$¢, czy etos akademicki jeszcze istnieje — jako co$, co
jest ,wyznawane i realizowane”.

Trzecia sugestia dotyczy relacji kultura—uniwersytet i wigze si¢
z kluczowym pojeciem ODPOWIEDZIALNOSCI. Odpowiedzialnos¢
jest odpowiedzialnoScig ZA COS, ale jest tez odpowiedzialnoScia
CzYJAS. W naszym przypadku do rozwazenia proponowana jest
teza, ze za stan kultury odpowiada Srodowisko akademickie, uni-
wersytet. W kazdym razie — takze uniwersytet. Ta teza otwiera
szerokie pole do refleksji krytycznych, takze do rozwazenia
mozliwo$ci budowania pozytywnych programéw konkretnych
dzialan — i na tym polu chciatbym si¢ zatrzymac. Chcialbym
rozwazy¢ zwlaszcza perspektywe, jak Srodowisko uniwersyteckie
(rozumiem pod tym okreSleniem ogdlniej Srodowisko wyzszych
uczelni, z politechnikami, akademiami medycznymi, artystycz-
nymi, pedagogicznymi, zaréwno panistwowe jak spoteczne i pry-
watne) moze przystuzy¢ si¢ kulturze narodowej. Moim zdaniem
wymaga to jednak postawienia pytania bardziej podstawowego —
0 KULTURE W SAMYM UNIWERSYTECIE, 0 sposéb uprawiania nau-
ki, o poziom edukacji, o rzetelnos¢ we wzajemnych stosunkach
migdzy ludZmi. Jak z tym jest faktycznie? Jak by¢é moze i po-
winno? Co jest do zrobienia?

Sytuacja Srodowisk akademickich jest dzi§, w okresie polskich
przemian, ale i w skali ponadnarodowej, diagnozowana krytycz-
nie. Na zty stan Srodowisk akademickich ztozyty si¢ réznorakie
okolicznoS$ci, wymieni¢ nalezy zwtaszcza takie jak:

— wieloletnia powojenna indoktrynacja ideologiczna, niszczaca
wczesniejsze tradycje uniwersyteckiej korporacyjnosci;

— trwajace wciaz materialne upo$ledzenie Srodowisk uniwer-
syteckich;

2 Wedle definicji w Praktycznym stowniku wspotczesnej polszezyzny. T. 11.
Poznan 1997.
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— konieczno$¢ radykalnego zwigkszenia liczby studentéw
i wymuszonego potrzebami nowoczesnego spoteczenstwa wpro-
wadzania (czgsto bez odpowiedniego przygotowania) wielu
nowych kierunkéw studiéw.

Nie jest dobrze z poziomem i jakoScia ksztalcenia. ,,Uniwersy-
tet przed reanimacjq” — tak redakcja ,,Znaku” zatytulowala lutowy
numer pisma z 2000 r. poSwigcony kondycji polskich uczelni.
Czterokrotny wzrost liczby studentdw w ostatniej dekadzie i nie-
wielki tylko wzrost kadry (7%) oraz naktadéw na wyzsze uczel-
nie daty efekt bylejakoSci. ,Powazne zagrozenia dla poziomu
ksztatcenia oraz uprawiania nauki w szkotach wyzszych” dostrze-
gaja nawet sprawujacy wiladze, optymistyczni z urz¢du, ministro-
wie Jerzy Zdrada i Andrzej Wiszniewski’. Pojawity sie wrecz
zjawiska patologiczne, z ktérych najgroZniejsze jest rozbudo-
wywanie systemu Zle zorganizowanych, ale ptatnych studiéw
zaocznych kosztem normalnych studiéw dziennych oraz ,,quasi-
prywatyzacja” niektérych wydziatéw®, jak to okreslit Lukasz
Turski. Szef MEN nie zawahatl si¢ méwi¢ o oszustwach dokony-
wanych wobec studentéw przez niektére uczelnie.

Korzystnym zjawiskiem bylby dynamiczny rozwdj — poza sek-
torem pafnstwowym — uczelni wyzszych prywatnych i spotecznych
ksztatcacych odptatnie, gdyby spetnity one merytoryczne wymogi
stawiane szkotom wyzszym i przeszly weryfikacje przed panstwo-
wa komisja akredytacyjng. Tak si¢ jednak nie dzieje, szkoty te
stanowia wypadkowa aspiracji spolecznosci regionalnych, zdro-
wego dazenia mtodziezy do uzyskania wyksztalcenia zwigkszaja-
cego szans¢ na pracg i szukania przez niedoptaconych nauczycieli
akademickich dodatkowych mozliwosci zarobkowania — i sg na-
stawione na uzyskiwanie szybkich efektéw w postaci dyplomu.
Bazuja na kadrze wypozyczonej z uczelni pafdstwowych, same

3 'W dyskusji na famach wspomnianego numeru ,,Znaku” 2000 nr 2 s. 29.
4 Tamze s. 15.
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o rozwdéj wilasnej kadry nie zabiegajac. Z kolei podjeta z inicja-
tywy Srodowisk politycznych rozbudowa panstwowych wyzszych
szkot zawodowych ksztatcacych na poziomie licencjatéw, oder-
wanych jednak od uniwersytetow, niesie niebezpieczefnstwo wa-
skiego uzawodowienia absolwentéw i niedoceniania tak potrzeb-
nego w nowoczesnym spoleczenistwie wyksztatcenia ogélnego.

Jesli chodzi o aspekt naukowy Srodowiska akademickiego, po-
jawito si¢ niepokojace zjawisko, ktére prof. Maciej W. Grabski
5 jako ,proces upadku rzetelno$ci” oraz
»Zrzech banalnoSci” (,,ponad 90 procent zawartoSci periodykow
naukowych to banat”). Zjawisko to objawia si¢ jako kradziez
pomystéw, fala plagiatéw, pisanie grzecznoSciowych recenzji,
bylejakos¢ itp. Kard. Ratzinger pisat niedawno o patologicznych
formach zaréwno religii, jak i nauki: ,Nauka staje si¢ patolo-
giczna, gdy zrywa zwiazki z moralnym porzadkiem spoteczeristwa
1 uznaje wylacznie swe wilasne mozliwosci jako swoja jedyna
dopuszczalng miar@”é.

Postepujace urynkowienie zycia akademickiego (nauki i dydak-
tyki) uderzyto w jego podstawy aksjologiczne, w tradycyjny etos
akademicki. Obserwuje si¢ przy tym nawet nieche¢ do podejmo-
wania probleméw zwiazanych z etyka pracy naukowej i dydak-
tycznej. Mozna tu przypomnied histori¢ kodeksu etycznego wyda-
nego przez Komitet Etyki w Nauce przy Prezydium PAN pt. Do-
bre obyczaje w nauce. Zbiér zasad i wytycznych’. Inicjatywa
stworzenia tego kodeksu wyszta z Lublina, od bylego rektora
Politechniki Lubelskiej, doc. Jakuba Mamesa, ktéry opracowat

okreslit niedawno

5 Grzech banalnosci. Rozmowa z prof. Maciejem W. Grabskim, prezesem
Zarzqdu Fundacji na rzecz Nauki Polskiej. ,,Rzeczpospolita. Plus—Minus” 1999
nr 47.

6 ,Ethos” 1998 nr 44 s. 70.

7 Oprac. Komitet Etyki w Nauce przy Prezydium Polskiej Akademii Nauk.
Warszawa 1994.
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jego pierwsza wersje i opublikowat w ,Nauce Polskiej”
w 1992 r. Zredagowany potem zespotowo na podstawie propozy-
cji Mamesa kodeks PAN-owski spotkat si¢ z bardzo chtodnym
przyjeciem, zar6wno ze strony mediéw publicznych (,,Polityka”,
»LTygodnik Powszechny”), jak uczelnianych (np. ,,WiadomoS$ci
Uniwersyteckie” UMCS). Dyskusji nad nim nie podjeto, ujawnita
si¢ raczej postawa dystansu i niech¢ci wobec samej idei rozwa-
zania problematyki wspoéiczesnej nauki w kategoriach etycznych.

We Wprowadzeniu do Dobrych obyczajow w nauce zreferowa-
no racje krytykow i zwolennikéw kodyfikacji etycznych w nauce.
Krytycyzm wobec koncepcji profesjonalnych kodekséw etycznych
odnotowano w nast¢gpujacych stowach:

Zarzuca si¢ im nieuchronna utomnos$¢ i niekompletno$é, przejawiajaca
si¢ w niemoznos$ci zbudowania kodeksu, ktéry moégitby rozstrzygnaé, co
nalezy czyni¢ w kazdej konfliktowej sytuacji. Zarzuca si¢ im takze
destruktywne oddzialtywanie z wychowawczego punktu widzenia, na przy-
ktad warto$ciowanie powinnosci wedlug stopnia ich skodyfikowania.
Zwraca si¢g uwage na niebezpieczenstwo ztego uzycia kodekséw, a zwlasz-
cza wykorzystanie ich do celow stuzebnych wobec okreslonej ideologii lub
polityki. Najnowsza historia Europy dostarcza wielu odstraszajacych
przyktadéw takich naduzy¢, trudno si¢ wigc dziwié, ze przeciwnicy ko-
deksow preferujg autonomiczna postawe refleksyjna, indywidualng decyzj¢
i indywidualne ryzyko moralne. Opowiadaja si¢ oni za etyka bez ko-
dekséw.

Przewazaja jednak argumenty na rzecz takiego kodeksu. Stanowi on
werbalizacj¢ zasad postgpowania wyksztatconych w danej grupie zawo-
dowej, zbior warto$ci w niej uznawanych i katalog zachowan ocenianych
dodatnio pod wzgledem moralnym. Zwolennicy kodekséw profesjonalnych
widza w nich §rodek uzupetnienia przepiséw prawnych i stuzbowych, wy-
ksztalcenia poczucia odpowiedzialnos$ci za spoleczne nastgpstwa dziatan
zawodowych, promocji i nobilitacji zawodu, wzmocnienia wigzi profesjo-
nalnych, wreszcie u§wiadomienia sytuacji konfliktu moralnego i utatwienia
decyzji w sytuacjach konfliktowych®.

8 Tamze s. 5.
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Kryzys w §rodowisku akademickim jest dzi§ moze jeszcze bar-
dziej widoczny niz kryzys we wspotczesnej kulturze. Nie bedzie
wielkiej przesady w stwierdzeniu, ze taki etos akademicki, do
ktérego odwotuje si¢ np. Slubowanie doktoréw, deklarujace ideg
bezinteresownego poszukiwania prawdy, w ostatniej dekadzie
w Polsce nie funkcjonuje. Méwi si¢ potzartem, ze poniewaz §lu-
bowanie doktorskie jest sktadane po tacinie, sktadajace je osoby
przewaznie nie wiedza, co deklaruja, i nie czujg si¢ przez to do
niczego zobowigzane.

Jak w tej sytuacji mowi¢ o odpowiedzialnoSci Srodowisk aka-
demickich za stan kultury narodowej? Chciatbym w dalszym wy-
wodzie umieszczone w tytule mojej wypowiedzi pytanie o roz-
strzygnigcie zamieni¢ na pytanie o uzupetnienie: Jak, pod jakimi
warunkami kulejace — niedoinwestowane, dezorganizowane przez
nacisk mechanizméw rynkowych — Srodowisko akademickie moze
pomdéc przezywajacej permanentny kryzys wspoétczesnej kulturze?

Sprobujmy sformutowaé pewne uwagi pozytywne (nie chcial-
bym ich nazywaé postulatami) w tym zakresie.

Niewatpliwie rzeczywisty wplyw Srodowisk akademickich na
kultur¢ dokonuje si¢ poprzez ksztalcenie kadr, czyli formowanie
elit. Cho¢ dostgp do Srodowisk kulturotwdérczych jest otwarty
i droga prowadzi nie tylko przez uczelnie, to jednak ta ostatnia
droga jest najszersza. Na ile jednak jest to droga nowoczesna,
dajaca 1 kompetencje, i inspiracj¢ do postaw innowacyjnych,
kreatywnych? Czy ksztatceniu zawodowemu, profesjonalizmowi
odpowiada tak dzi§ potrzebny wymiar humanistyczny, kulturowy,
dajacy samym absolwentom lepsza jako$¢, bardziej funkcjonalng
formacj¢ intelektualna, lepsze perspektywy poruszania si¢ na
rynku pracy. Ksztattowanie programéw lezy w gestii rad wydzia-
16w. Postulatem nowoczesnoSci jest obecno$S¢ w programach za-
wodowych komponentu ogdélnoksztatcacego. Jest go za mato. In-
nym postulatem jest udostgpnienie studentom mozliwosci studio-
wania dwu kierunkéw réwnocze$nie — ale wciaz jeszcze zasada
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na uczelniach (z niewielkimi wyjatkami) jest pozornie tansza
jednokierunkowos$¢, dajaca szybszy dostgp do okreslonego zawo-
du. I tylko zawodu, bez przygotowania do peitnej, takze kultu-
rowej partycypacji w zyciu spotecznym.

Najwazniejszy jest jednak styl pracy Srodowiska akademic-
kiego. W tym momencie przechodz¢ do zasadniczego watku, kto-
ry dotyczy kultury samego Srodowiska akademickiego czy — le-
piej — uniwersytetu jako Srodowiska kulturotwérczego. Zywie
przekonanie (moze naiwng wiar¢?), ze spowodowane m.in. nie-
dofinansowaniem, komercjalizacja i wadliwymi przepisami (arty-
kut 70 Konstytucji RP dotyczacy tzw. bezptatnego szkolnictwa
wyzszego) deformacje 1 patologiczne praktyki naukowe i dydak-
tyczne nie zniszczyly Srodowiskowej pamigci o zadaniach uni-
wersytetu 1 wyobrazenia o zasadach godnego postgpowania
w nauce i1 dydaktyce, tego wszystkiego wigc, co sktada si¢ na
kultur¢ §rodowiska rozumiang jako system wyznawanych i prak-
tykowanych wartoSci, jego etos.

O ile jestem sktonny pesymistycznie ocenia¢ aktualne moz-
liwoSci ODDZIALYWANIA UNIWERSYTETU — w sensie Srodowiska
akademickiego — na kultur¢ w jej obiegu i wymiarze szerszym,
spolecznym, o tyle mozliwe wydaje mi si¢ — i bardzo potrzebne
— dziatanie do wewnatrz, ku samemu Srodowisku, dziatanie pod-
noszace poziom i jako$¢ nauki i dydaktyki. Sam UNIWERSYTET
JEST SRODOWISKIEM KULTUROTWORCZYM, instytucja kultury
w sensie szerszym. Nauka, ktérej stuzy, jest integralnym sktad-
nikiem kultury, dla kultury narodowej wazna jest wewngtrzna
kondycja moralna i intelektualna uniwersytetu, jakos$¢ jego pracy,
jako$¢ stosunkéw migdzyludzkich. Uniwersytet ma szans¢ funk-
cjonowaé w spoleczefistwie jako kulturowy wzorzec dzigki temu,
ze ,,pracownikom nauki przypisuje si¢ wysoka rang¢ w spolecznej
hierarchii i1 postrzega si¢ ich jako autorytety w zyciu spotecz-
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nym”’, jednak warunkiem spetnienia tej kulturotwérczej roli jest
podtrzymanie w samym $rodowisku atmosfery rzetelnosci nauko-
wej 1 edukacyjnej. Spelnienia nie tylko w ptaszczyznie deklaracji,
lecz konkretnej praktyki.

ETOS AKADEMICKI — w tradycyjnym znaczeniu tego stowa —
wymaga obrony, ale wymaga tez rewizji. Obrony w cz¢sci doty-
czacej standardéw etycznych, prawdomdéwnosci, poszanowania
godno$ci cztowieka, praw autorskich, rzetelnoSci w opiniach itd.
W nauczaniu Jana Pawta II ta funkcja uniwersytetu jest formu-
towana dyrektywnie: ,,Uniwersytety ponosza specyficzna odpo-
wiedzialno$§¢ za stymulowanie refleksji dotyczacej etycznego
aspektu badan teoretycznych i stosowanych”!'®. Etos akademicki
wymaga jednak tez rewizji w czg$ci dotyczacej sposobu obec-
nosci na wspétczesnym rynku débr i ustug. Aby mégt by¢ akcep-
towany i podtrzymywany przez Srodowisko, nie moze zawieraé
wewng¢trznych sprzeczno$ci ani punktéw spornych. Aktualnie
kontrowersje budzi np. zasada BEZINTERESOWNOSCI, ktéra zna-
lazta si¢ w konflikcie z zasada rzetelnosci i prawdomoéwnosci. Od
momentu, gdy uniwersytet znalazt si¢ w sytuacji permanentnej
konfrontacji ze Srodowiskiem dziatajacym na prawach rynkowych
i sam poddany zostal zasadom rynku wytwordéw i ustug, utrzy-
manie zasady bezinteresowno$ci w jej dotychczasowym ksztatcie
(jak tego wymaga kodeks PAN-owski: ,,Pracownika nauki obo-
wigzuja przede wszystkim normy prawdomdéwnoSci i bezintere-
sownoS$ci” — Rozdz. 1, pkt 1.1) nie wydaje si¢ — w tradycyjnym
sensie — mozliwe, a przede wszystkim zasadne, wymaga nowego
przemyS§lenia. Na przyktad odptatnoS¢ za studia wyzsze nie

% Tamze s. 7.

19 przeméwienie na forum rektoréw uniwersytetéw europejskich 19 IV
1991. Cyt. za: J. Z y c i fi s k i. Europejska wspélnota ducha. Zjednoczona
Europa w nauczaniu Jana Pawta II. Warszawa: Wydawnictwo Fundacji ATK
1998 s. 209.
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powinna by¢ traktowana jako problem ideologiczny, polityczny
czy tym bardziej moralny, lecz praktyczny. Ogdlnie formutowana
zasada bezinteresowno$ci nie powinna stanowié argumentu prze-
ciw wprowadzeniu rzetelnych rozliczen za badania i naukg.

Kwestia wymagajaca refleksji sa GRANICE WOLNOSCI W NAU-
CE. Nowe sytuacje w skali globalnej i regionalnej, ktére nasu-
waja nowe dramatyczne pytania o to, co dopuszczalne, a co nie-
bezpieczne dla cztowieka, co moze powinno zostaé stanowczo
zakazane. Pracownicy naukowi w dobie przeszczepéw, klonowa-
nia komoérek, wykorzystywania ludzkich embrionéw dla potrzeb
przemystu farmaceutycznego, manipulowania postawami ludzi po-
przez propagand¢ ideologiczng i reklamg¢ potrzebuja wspdlnej
refleksji i szukania konsensu godzacego wartoSci czysto po-
znawcze, jakim stuzy nauka, z wartoS§ciami ogélnoludzkimi,
spolecznymi i narodowymi.

Wolno$¢ nauki moze kiécic si¢ z jej rola SLUZEBNA. Dyskusja,
jaka odbyta si¢ w 7 lutego 2000 r. w Duszpasterstwie akade-
mickim Lublina m.in. nad pojmowaniem dewizy UMCS: , Nauka
w stuzbie ludu”, pokazata, ze nie tylko hasto ,lud” nie od-
powiada duchowi czasu, ale 1 pojecie stuzby. Stowo ,stuzba”
miatoby godzi¢ w wolno$¢ 1 godnoS¢ nauki, aspirujacej do auto-
nomii, absolutnej niezalezno$ci od ideologii i polityki. Czy
jednak nauka moze nie stuzy¢ ludziom? Idea ,,nauki stuzebnej”
bynajmniej nie jest obca ani myS$li chrzedcijafiskiej, ani tez
niezaleznej myS§li etycznej. Nauka ma postawi¢ natur¢ w stuzbe
cztowieka — twierdzitl Franciszek Bacon; ,,powotaniem uniwer-
sytetu jest stuzba prawdzie” — glosi Jan Pawel II; ,,nauka ma
stuzy¢ osobowemu dobru cztowieka” — czytamy w odredakcyj-
nym tek$cie w 44 numerze ,Ethosu” z 1998 r., po§wigconym
etyce badani naukowych. Stajemy wobec trudnego dylematu wol-
nosci 1 powinnos$ci. Wedle Wprowadzenia do Dobrych obyczajow
w nauce: ,,W ramach kodeksu nauka jest traktowana jako warto§¢
autoteliczna, nie wymagajaca uzasadnienia. W kodeksie stwierdza
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si¢, ze nauka stuzy cztowiekowi, ale jest to jej cel, a nie po-
winno$¢. Z najnowszej historii ptynie smutna lekcja, ze nawet
najszlachetniej i najniewinniej sformutowana powinnos¢ czy stu-
zebno$¢ nauki prowadzi krétka droga do jej ujarzmienia i podpo-
rzadkowania czynnikom pozanaukowym dla celéw pozanauko-
wych”!!,

W moim przekonaniu idea nauki w stuzbie cztowieka ma per-
spektywe przetrwania pod warunkiem odrzucenia takiej interpre-
tacji stuzby, ktéra jest nam znana z przeszloSci jako DYSPOZY-
CYINOSC wobec czynniké6w zewnetrznych. Stawialbym jednak
pytanie o to, jak idea stuzby dobru cztowieka moze by¢ rozu-
miana dzisiaj. Jak nauka uniwersytecka moze ten wymog spetniac
pozostajac soba, autoteliczng dziedzing dziatalnoSci cztowieka?
Jak moze stuzy¢ kulturze? Sadze, ze jest to zagadnienie prak-
tyczne, mieszczace si¢ w ramach tego, co psychologowie spo-
teczni, rozwazajac kwestie etyki badan spolecznych, okreslaja
mianem ,realizmu zyciowego”!2.

1. Przez podejmowanie tematyki badawczej spotecznie donio-
stej? Na przyktad problem globalizacji? Problemy relacji Pol-
ska—Europa? Polska a nasi sasiedzi na Wschodzie: Rosjanie,
Ukraincy, Biatorusini? Sytuacja spoteczna i kulturowa polskiej
wsi? Ochrona Srodowiska przyrodniczego i1 ludzkiego? Na moim
polu filologii polskiej — zmiany sposobu funkcjonowania jezyka
w nowych warunkach ustrojowych, jezykowe utatwienia i bariery
w kontaktach mi¢dzykulturowych?

"' Dobre obyczaje w nauce s. 6.

2)Brzeziiski. Poznaniepsychologiczne jako poznanie naukowe
— problem granic. W: Cztowiek — nauka — wiara. Materiaty sympozjum dla
uczczenia jubileuszu 2000-lecia chrzeScijaristwa. Warszawa: Uniwersytet
Warszawski 1999 s. 86.
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2. Moze przez proponowanie nowych, atrakcyjnych i przyszto-
Sciowych kierunkéw, specjalnosci ksztatcenia mtodziezy, kierun-
kéw otwierajacych miodym droge w przysztos$c?

3. Moze przez tworzenie przejrzystych struktur dla uprawiania
nauki i jej upowszechniania?

Chce na koniec podkresli¢ potrzebe tworzenia PRZEJRZYSTYCH
STRUKTUR I REGUL GRY zwlaszcza w zakresie najblizszym mi, tj.
prowadzenia prac zbiorowych. Nie chodzi mi juz o znane i smut-
ne praktyki przywtaszczania sobie cudzych wynikéw badai, do-
pisywania si¢ do prac wykonanych przez innych czy wrgcz kom-
promitujace przypadki falszowania wynikéw badan.

Ale jak honorowal autentyczne prace zespotowe, w ktorych
uczestniczg liczni mtodsi i starsi pracownicy na bardzo réznych
zasadach: inicjowania, projektowania, zbierania materialow,
wykonywania obliczen, redagowania wynikéw itd.? Sprawa ma
swoja stron¢ finansowa, np. w przypadku gdy prace zespotu
uzyskuja warto§¢ rynkowg albo gdy zesp6t zdobywa np. nagrode
pieni¢zna.

Z tym wiaze si¢ pozyskiwanie pieni¢dzy na badania i sposéb
oceny wynikéw badafi. Obecnie dominacja czynnikéw urzedo-
wych i tzw. uktadéw nad czynnikami merytorycznymi jest zbyt
duza. Brak mechanizméw kontrolujacych i oceniajacych sprzyja
naduzyciom, dziata demoralizujaco na mtodych.

Konieczny jest udziat w kontroli i ocenie wynikéw niezalez-
nych badaczy spoza kregu bezposrednich wykonawcow, spoza
»uktadu”. Umozliwiaja to otwarte konferencje naukowe poswig-
cone danej tematyce i publiczne dyskusje z udziatem réznych
kompetentnych zespotéw. Takie kontrolne, zdrowe mechanizmy
nalezy wypracowywac. To jedno z wielu zadan, przed ktérymi
stoi Srodowisko pracownikéw nauki.






JADWIGA PUZYNINA

ETOS AKADEMICKI
A ODPOWIEDZIALNOSC ZA KULTURE

Srodowisko akademickie pojmuje te odpowiedzialno§é w tro-
jaki sposéb':

— jako zobowigzanie do wtasnej i zespolowej pracy naukowej,
do poszerzania wiedzy w tym zakresie, w jaki uczony jest
szczegblnie zaangazowany (czasem wiaze si¢ to z badaniami
interdyscyplinarnymi, czasem ze szczegdlnym ukierunkowaniem
na organizacj¢ badan naukowych);

— jako odpowiedzialno$§¢ za witasciwe ksztalcenie studentéw
i mlodej kadry naukowej?;

— jako poczucie odpowiedzialno$ci za kultur¢ szerzej pojeta,
siggajacq poza ramy uniwersytetu i kregéw naukowych. Wiaze
si¢ z tym wielorako rozumiana praca popularyzatorska: pisanie
artykutéw i ksigzek, odczyty i wyktady, wystapienia w mediach
elektronicznych.

Sadze, ze w petni negatywnie mozna oceniaé tylko brak auten-
tycznego poczucia odpowiedzialnoSci uczonego za jakikolwiek
z tych trzech zakreséw jego dziatalno$ci. Wybdr jednego z nich
jako szczegdlnego powotania czlowieka nauki zalezy od wielu

! Por. na ten temat: J. G o ¢ k o w s k i. Ethos nauki i role uczonych.
Krakéw 1996.

2 To w mniejszym stopniu dotyczy pracownikéw zatrudnionych w instytu-
tach Polskiej Akademii Nauk, cho¢ i oni w ostatnich latach coraz czg¢sciej
wlaczaja si¢ w prace dydaktyczna.



334 JADWIGA PUZYNINA

czynnikéw: od jego temperamentu, sity pasji poznawczej, stopnia
zaangazowania spotecznego, od jego samooceny, zamitowar i ta-
lentéw dydaktycznych, popularyzatorskich, organizacyjnych, takze
od czynnikéw zewngtrznych: czasu, miejsca zatrudnienia, ukla-
déw w obregbie danej instytucji naukowej itp.

Sa uczeni, ktérzy znakomicie tacza wszystkie wymienione wy-
zej typy dziatalnoSci. W zakresie mojej dyscypliny (tj. jezy-
koznawstwa) mozna tu przypomnie¢ np. sylwetki naukowe profe-
soréw Witolda Doroszewskiego, Zenona Klemensiewicza, Kazi-
mierza Nitscha. Natomiast np. profesor Aleksander Briickner byt
tytanem pracy naukowej (w tym takze recenzenckiej) i §wietnym
popularyzatorem nauki, ale w mniejszym stopniu zaangazowanym
dydaktykiem uniwersyteckim.

Niejednokrotnie typ podejmowanej odpowiedzialnoSci za kul-
tur¢ zmienia si¢ w ciggu zycia uczonego. Moze to zaleze¢ od
warunkéw zewngtrznych, od zmian w pogladach, takze od zdro-
wia i1 wieku: odchodzac na emerytur¢ cz¢sto trzeba zrezygnowacd
z szerszej dziatalno$ci dydaktycznej, natomiast mozna pozostaé
bardzo aktywnym w pracy naukowej lub tez przej$¢ w wigkszym
stopniu na dziatalno§¢ popularyzatorska.

Wr6émy jednak do poczucia odpowiedzialnos$ci za kulture
niezaleznego od wieku pracownika naukowego. (Méwi¢ Swiado-
mie: pracownika naukowego, poniewaz ta odpowiedzialnoS¢ nie
ogranicza si¢ bynajmniej do wielkich uczonych ani nawet do
samodzielnych pracownikéw nauki.) Niewatpliwie bardzo istotne
jest tu rozumienie koniecznoS$ci aktywnego udzialu w Zyciu
naukowym, zar6wno w sensie przyswajania nowych informacji,
teorii 1 metodologii z danego obszaru nauki, jak tez wlasnej,
w jakim§ sensie twoérczej pracy naukowej. To wazny wymég
takze dla tych, ktérzy jako gléwng sfer¢ swojej dziatalnosci
wybieraja dydaktyke, popularyzacj¢ czy nawet organiazcj¢ zycia
naukowego. Znane sg trudno$ci w tym zakresie, wigzace si¢
z niedoborami finansowymi pracownikéw nauki i ich rodzin.
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Powodujg one szukanie r6znego typu zaj¢é zarobkowych (choéby
dydaktycznych czy tez recenzenckich), ograniczajacych czas prze-
znaczany na lektury i prace wilasng. Heroizm przejawia tu —
1 jest w stanie przejawiaé — niewielu, od wszystkich natomiast
mozna wymagaé S§wiadomo$ci zobowiazan, jakie wigza si¢ z wy-
borem drogi naukowej, i jakiego$ stopnia przyzwoitoSci w wy-
pelnianiu tych zobowiazan.

Niezwykle istotnym elementem etosu akademickiego jest sta-
wianie sobie pytai zasadniczych, dotyczacych tego, czym jest
kultura, oraz tego, jak przedstawia si¢ hierarchia funkcji danej
dziedziny nauki w tak lub inaczej rozumianej kulturze. Podstawa
tych pytan i odpowiedzi na nie jest system wartoSci pracownika
naukowego, aktywna refleksja dotyczaca zar6wno aksjologicznego
wymiaru kultury w catoSci, jak tez najgtgbszych senséw, zadan
i celéw, jakim ma stuzyé dana dyscyplina, a takze tych, jakie 6w
pracownik wybiera sobie w jej obrgbie. Tym, co niepokoi w po-
stawach wielu ludzi nauki, jest przejmowanie charakterystycznego
dla naszej wspdtczesnosci pragmatyzmu, tracenia z oczu wartoS§ci
fundamentalnych®, na ktérych ma si¢ opiera¢ kultura i ktére
winny wyznaczaé ostateczny sens uprawiania danej dyscypliny
naukowej. Sens, ktérego nie mozna traci¢ z oczu takze wtedy,
kiedy bezposrednio stuzy si¢ swoja praca naukowa czy tez dy-
daktyczng jakim$§ warto§ciom instrumentalnym.

Chciatoby si¢, zeby wspdlne wielu ludziom nauki bylo po-
strzeganie kultury, ktéra chcemy budowaé, jako wspdlnoty
warto§ci DUCHOWYCH, realizowanej przez ludzi, dla ktérych
prawda, pigkno i dobro nie sa czczymi sloganami, ktérzy widza
w nich podstawowe drogowskazy na drodze rozwoju jednostek
1 spoleczenistw. Czy stanowia one dla uczonego zarazem trans-
cendentne sacrum, czy tylko wykwit ludzkiej mysli 1 do§wiad-

3 Nawiazuje tu do artykutu ks. prof. T. Wectawskiego Uniwersytet i wy-
zwania fundamentalne (,,Znak” 2000 nr 2 s. 60-67).
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czefi — to sprawa $wiatopogladu, wiary lub jej braku — wazne,
zeby je uznaé za fundament ludzkiego bytowania. Niestety, nie
mozna si¢ tudzi¢ co do tego, ze tak postrzegaja kultur¢ wszyscy
pracownicy naukowi. Dla dalszych loséw Ziemi i jej mieszkan-
c6w wydaje si¢ jednak wazne umacnianie szerokiego lobby tych
(m.in. ludzi nauki), ktérzy nie schodza na poziom behawioralno-
-hedonistycznych koncepcji cztowieka i jego kultury.

Problem perspektywy, w jakiej postrzega si¢ przedmiot swoich
badahn naukowych, wigze si¢ SciS§le z ogllnym spojrzeniem na
kulturg. Postaram si¢ to pokazaé na przyktadzie wiasnym.

Moéj przedmiot badan to jezyk oraz wypowiedzi i teksty budo-
wane z jego elementédw. Praca poznawcza jezykoznawcy polega
na badaniu budowy jezyka w ogdle czy tez okreSlonego jezyka
okreSlonej epoki, jego rozwoju i czynnikéw ten rozwdj deter-
minujacych. Polega tez na badaniu réznych odmian j¢zyka, ich
uwarunkowan zewng¢trznych, rozwoju i funkcji. Polega wreszcie
na wielostronnym badaniu wypowiedzi i tekstow, ich budowy,
gatunkéw, funkcji. Tego rodzaju badaniami j¢zykoznawca wzbo-
gaca kultur¢ w jej warstwie poznawczej, dotyczacej wiedzy
o rzeczywisto$ci. Jednocze$nie jest to w duzej mierze wiedza
o samej kulturze, ktérej istotny, bardzo podstawowy sktadnik
stanowia jezyk i teksty. Jest to tez wiedza o cztowieku, o tym
jak interpretuje on rzeczywisto$¢, jak myS§li, wartoSciuje, wyraza
swoje emocje. Wspdlczesnie istnieje silna tendencja do trakto-
wania jezyka wytacznie w sposéb pragmatyczny, jako S$rodka
skutecznej komunikacji, przy czym ta skuteczno$¢ pojmowana
jest jako osigganie sukceséw zawodowych i materialnych. Wydaje
si¢, ze rzeczg pracownika nauki, ktérej przedmiot stanowi jezyk,
wypowiedZ 1 tekst, jest to, by nie lekcewazac tak pojetej
instrumentalnej roli jezyka, stale jednak przypominal o jego
pozapragmatycznej wartoSci jako sktadnika kultury. O tym, jak
pasjonujacym poznawczo zjawiskiem jest jego budowa i budowa
tekstéw, o tym, jak wiele si¢ mozna dowiedzie¢ o cztowieku,
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jego percepcji rzeczywistosci, o historii kultury wtasnego narodu,
ilu doswiadczy¢ przezy¢ estetycznych, przygladajac si¢ rodzi-
memu jezykowi. Jak wiedza o jezyku, o wieloznacznoSci, pla-
stycznoSci, nieostroSci wyrazei jezykowych wazna jest dla
unikania gl¢boko si¢gajacych nieporozumiei w mi¢dzyludzkiej
komunikacji, jak nawyk zastanawiania si¢ nad znaczeniami stéw
i form jezykowych pomaga rozumieé otaczajacy §wiat i samych
siebie. Rzecza pracownika nauki jest tez wskazywanie na etyczne
aspekty wypowiedzi i tekstéw jezykowych, na to, w jak duzym
stopniu sposéb, w jaki méwimy o Swiecie, komunikujemy si¢
z innymi, jest nie tylko zalezny od naszej kultury, ale tez t¢
kultur¢ w nas i w innych ksztattuje.

Postrzeganie w ten sposéb przedmiotu podstawowego sensu
swojej dyscypliny naukowej wplywa oczywiscie na gitéwny za-
kres wtasnej pracy w jej obrgbie, wptywa tez na typ dydaktyki
i kieruje w stron¢ szeroko pojetej pracy popularyzatorskiej.
Exemplum mogga tu stanowié przywolywane wyzej nazwiska wiel-
kich polskich jezykoznawcdow.
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— ETOSEM ODPOWIEDZIALNOSCI ZA PRAWDE

Uniwersytet to instytucja nie tylko do$¢ szacowna, ale i —
w swych zasadniczych rysach — dos¢ trwata. Przez wieki podlegat
on, oczywiscie, wielu przemianom, dzi§ mnogie uniwersytety i in-
ne wzorowane na nich szkoty wyzsze bardzo si¢ migdzy soba réz-
nig, wszystkie one jednak zachowuja — lub bodaj staraja si¢ za-
chowaé — pewne cechy wspdlne. Wszystkie okresli¢ mozna jako
wspblnoty profesoréw i studentdéw, razem poszukujacych prawdy.
Z reguly tez uniwersytety usituja zachowaé réwnowage miegdzy
badaniami naukowymi (dociekaniem prawdy) a nauczaniem (jej
przekazywaniem). Sama nazwa ,uniwersytet” zdaje si¢ przy tym
przypominaé, ze prawda poznana w jednej dziedzinie wiedzy wia-
ze si¢ jako$ z innymi jej obszarami. Stosownie do tego programy
studiéw nierzadko przewiduja zajecia wykraczajace poza waski
zakres danej specjalnosci, tak by absolwent uniwersytetu byt
cztowiekiem o szerszych horyzontach i aspiracjach niz te, na
ktére otwiera go bezposSrednio wybrany przezen kierunek studiow.
Do specyfiki zycia studenckiego nalezy przeciez to wtasnie, Ze
nie zamyka si¢ ono w kregu obowigzkowych zajeé (w ktérych —
wedle opinii wielu — wrecz nie wypada uczestniczy¢ zbyt gorli-
wie), ale ze otwarte jest na inne rodzaje aktywnoS$ci naukowe;j
i pozanaukowej. Uniwersytet nie bylby soba, gdyby zabrakio
w nim ko6t naukowych, chéréw, teatréw, kabaretdéw, rywalizacji
sportowej itd.
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Ta specyfika uniwersytetu wyznacza i ksztattuje pewien etos,
przez ktéry rozumiem rozpowszechniony i zaakceptowany w da-
nym Srodowisku §wiat wartoSci, przektadajacy si¢ na okreSlone
dyrektywy moralne. Chciatlbym zatrzymac¢ uwage na niektorych
elementach tego etosu; tych, ktére uwazam za kulturowo ,,no$ne”,
a jednoczeS$nie powaznie dzi§ zagrozone. Wszystkie one dotycza
prawdy: jej poszukiwania, rozumienia i gloszenia. Wciaz brzmia
mi w uszach stowa, ktérymi Jan Pawet II zakoficzyt swe rozwaza-
nia tu, na dziedzificu KUL-u, w 1987 r. Papiez wotat: ,,Uniwersy-
tecie! Alma Mater! [...] Stuz prawdzie! Jesli stuzysz prawdzie —
stuzysz wolno$ci. Wyzwalaniu cztowieka i narodu. Stuzysz zy-
ciu!”. Trudno o tych stowach nie pamigta¢ na tym uniwersytecie,
trudno do nich nie nawigzaé, gdy mowa o etosie akademickim
1 odpowiedzialnoSci za kulture. Oto wiec trzy dyrektywy, ktére —
jak sadze — etos akademicki szczegdlnie dobrze okreSlaja, a za-
razem w specyficzny dla uniwersytetu sposéb ksztattuja kulture:

— SZUKAC PRAWDY DLA NIEJ SAMEJ

Uniwersytet nie ma, oczywiscie, monopolu na takie dociekanie
prawdy. Pasja poznawcza znamionuje czlowieka jako czlowieka
i daje o sobie znaé juz w wieku dziecigcym, o czym najlepiej
wiedzg rodzice atakowani do znuzenia nienasycong ciekawoScia
swych pociech. Prawda obecna jest tez (do czego wrdcg¢ na ko-
niec) w innych dziedzinach kultury. O ile jednak w wielkim upro-
szczeniu rzec mozna, ze ,,naczelng kategoria” religii jest Bog (lub
sacrum), sztuki — pigkno, moralno$ci za§ dobro, o tyle w nauce
chodzi po prostu o prawd¢ w klasycznym jej znaczeniu: o to, jak
si¢ rzeczy ,naprawde¢” maja. Tej postawy nie uchylaja elementy
sceptycyzmu i relatywizmu teoriopoznawczego, obecne w opiniach
wielu naukowcéw. Powatpiewaé o poznawalnoSci jakiej$ rzeczywi-
stodci lub nawet o jej istnieniu moze tylko ten, kto prawdy o niej
szuka. Zapewne, wyjawszy filozoféw, nie ktopoczemy si¢ zazwy-
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czaj o poznanie prawdy ,,w ogdle”. Profesorowie ucza, a studenci
si¢ ucza, okreSlonej dziedziny wiedzy: historii, psychologii lub
matematyki. Studenci maja przy tym nadzieje, ze zdobyta na
uczelni wiedza (nie tylko dyplom) przyda si¢ im w zyciu; ze do-
stang dobra praceg, uzyskaja godziwg pozycj¢ spoteczng itp. Ale
ta praktyczna, zyciowa perspektywa nie przekre$la znaczenia na-
kazu szukania prawdy dla niej samej; raczej go — jako fundament
— zaklada. Zeby byé w przysztosci dobrym historykiem, psycholo-
giem lub matematykiem, trzeba chcie¢ pozna¢ i zrozumie¢ to, co
do zakresu tych dziedzin wiedzy nalezy. Temu celowi stuzy struk-
tura zaj¢é akademickich: wyktady, ¢wiczenia, seminaria, sympozja,
dyskusje maja pobudzié¢ studenta do takiego poszukiwania prawdy
i1 w tym szukaniu go usprawni¢. Dodajmy: w szukaniu bezpardo-
nowym i uczciwym, w ktérym licza si¢ tylko rzeczowe argumen-
ty, nie zaS wzgledy osobiste lub jakkolwiek pojeta oplacalnosé.
Zadne bodaj przestepstwo nie jest tak pietnowane przez $rodo-
wisko akademickie, jak oszustwa naukowe i koniunkturalnos¢
pogladéw.

— SZUKAC PRAWDY WSPOLNIE

Instytucja specyficzna dla uniwersytetu jest seminarium nau-
kowe. Jego warto$¢ polega nie tylko na tym, ze lepiej niz wy-
ktady i inne zajg¢cia uniwersyteckie pozwala ono zapozna¢ mio-
dych adeptéw wiedzy z erudycja profesora, z jego zainteresowa-
niami, planami badawczymi itd. Wazniejsze jest to, ze studenci
staja si¢ stopniowo naukowymi partnerami profesora. Seminarium
pochodzi od tacifiskiego seminare: zasiewaé — i z zatozenia ma
by¢ rola, w ktéra zapadaja i na ktérej dojrzewaja nowe, cenne
myS§li. Seminarium, na ktérym dyskutuje si¢ prace seminaryjne,
magisterskie, doktorskie, jak réwniez habilitacyjne, ale takze
przygotowuje sympozja i wspdlne publikacje, najdobitniej wyraza
naukowo-dydaktyczny charakter uniwersytetu, rézniacy go od czy-
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sto badawczych instytutéw naukowych z jednej strony, a od szkét
poswieconych wytacznie dydaktyce z drugiej. Taka koncepcja se-
minarium i catego uniwersytetu podyktowana jest nade wszystko
tym, ze prawda jest ,,za duza” na jeden umyst, nawet genialny,
ze trzeba szukal jej wspdlnie. Seminarium potrzebne jest nie
tylko studentowi, ale i profesorowi. Dyskusje naukowcéw bywaja
ucigzliwe, nasycone sg nieporozumieniami, a nierzadko i ztoSli-
wosciami — ale nie ma innego sposobu przyblizania si¢ do praw-
dy, jak wymiana mys§li, rzeczowa i krytyczna refleksja nad po-
szczegllnymi koncepcjami, dialog.

— SZUKAC PRAWDY CALE]J

W S$redniowieczu nie kazda szkota zastugiwata na miano uni-
wersytetu. Odnowienie i promocja Akademii Krakowskiej polegata
mi¢dzy innymi na tym, Zze otwarto w niej teologiczne studium
generale, bez ktérego pozbawiona byla pelni uniwersyteckich
praw. Dzi§ wiele uczelni obywa si¢ bez teologii (chociaz coraz
wigcej w Polsce o nig zabiega), ale idea wielokierunkowoSci
prowadzonych badan i zaj¢é dydaktycznych pozostata. Pozostata
tez taka struktura uniwersytetu, ktéra pomaga odnaleZé iunctim
pomigdzy poszczegblnymi dziedzinami wiedzy, a wigc: senat aka-
demicki, instytuty mig¢dzywydzialowe, wyktady ogdélnouniwersy-
teckie, indywidualny tok studiéw, kota naukowe. Student, oczy-
wiscie, koficzy okreSlony kierunek studidéw, ale opuszcza uczelni¢
jako absolwent uniwersytetu, nie za$ tylko jako magister fizyki
lub teologii. Opuszcza ja dumny z otrzymanego tytutu, ale Swia-
dom tez, jak niewiele wie i jak bardzo to, co wie (lub sadzi, ze
wie), odsyla go do dziedzin wiedzy, z ktérymi nawet pobieznie
nie zdazyt si¢ zapoznaé. Uniwersytet dat mu nie tylko wiedze, ale
— co wazniejsze — nauczyl go uczy¢ si¢ dalej: nauczyt go czytac,
mySleé, zadawac pytania i szukaé na nie odpowiedzi; nauczyt nie
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poprzestawaé na tym, czego si¢ juz dowiedziat, nauczyt go szukaé
prawdy mozliwie calej, mozliwie do korca.

Czy rzeczywiscie nauczyl? Czy to, co powiedziano wyzej, jest
relacja o faktycznym uniwersytecie, czy tez zbiorem poboznych
zyczen? Zapewne ani jednym, ani drugim. Jest raczej skrétowym
zapisem pewnych idei i postulatéw wyrazajacych etos akademicki,
ktére jednak — jak to zwykle bywa z ideami i postulatami — rea-
lizowane sa w réznym stopniu. Co wigcej, sa powody do niepo-
koju, ze 6w etos akademicki przezywa kryzys — i ze kryzys ten
ktadzie si¢ cieniem na kulture catego spoleczenstwa. Od zagrozen
nie jest wolna zadna z wymienionych trzech norm.

1. BEZINTERESOWNE POZNANIE PRAWDY
A ,,ZAMOWIENIA SPOLECZNE”

Najprostszym zagrozeniem uczciwego szukania prawdy sa pla-
giaty. Ale to nie najwickszy problem; zdecydowana reakcja na nie
przez Srodowiska akademickie §wiadczy o tym, ze Srodowiska te
sq Swiadome powagi zagrozenia ptynacego z tolerancji naukowych
oszustw. Owszem, masowo$¢ studiéw i publikacji utrudnia ich
wytropienie, poki jednak oszustwa naukowe spotykaja si¢ z po-
wszechnym potepieniem $rodowisk akademickich (a sadzeg, ze tak
wlasnie jest), poty zjawisko nie jest ,statystycznie grozne’;
uczelnie znajda sposoby, by si¢ temu procederowi przeciwstawic.
Powazniejszy problem wiaze si¢ z tym, Ze uczelnie nie sg samo-
wystarczalne finansowo, musza wigc liczy¢ si¢ z zamdéwieniami
rzadowymi, z prawami rynku oraz ci§nieniem ze strony oczekiwaf
spotecznych. Profesor, ktérego pasja sa stonogi i ktéry na swe
badania potrzebuje funduszy (bo kto ich nie potrzebuje?), musi
przekonaé finansowych mocodawcéw (np. KBN), ze warto takie
badania wspiera¢. Je§li mu si¢ to nie uda, b¢dzie musial zmienié
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przedmiot zainteresowan albo optacaé¢ swe naukowe pasje z wlas-
nej kieszeni. Ta ostatnia mozliwo$¢ jest mato atrakcyjna (zwta-
szcza przy obecnym poziomie pensji profesorskich), na ogét wigc
naukowcy z gory szukaja finansowo bardziej pozadanych tematow.
To do pewnego stopnia zrozumiate, tatwo jednak ,,przebra¢ miarg¢”
i krétkowzroczna polityka finansowa zubozy¢ polskg nauke. O to
wlasnie niepokoili si¢ przedstawiciele nauk humanistycznych,
ktérym par¢ lat temu zakomunikowano, ze Unia Europejska nie
jest zainteresowana wspieraniem reprezentowanych przez nich
dyscyplin wiedzy, chyba ze pomoga one w porozumieniu Polski
z Zachodem. U podloza za$§ tematéw, na ktore jest polityczne
zapotrzebowanie, leza cz¢sto oczekiwania na okreSlone, ,,poli-
tycznie poprawne” wyniki. Na wigksza przychylnos$¢ spoleczng
liczy¢ dzi§ moze ten, kto zréwnuje prawa ludzi i zwierzat, niz
ten, kto akcentuje roéznicg pomigdzy nimi. W dobie szukania
zblizenia polsko-ukraifiskiego nie na czasie bytoby publikowanie
danych Swiadczacych o wzajemnej nienawiSci 1 okrucieristwach;
kto by zreszta chcial dzi§ takie ksigzki drukowac? Daleki jestem
od zachgty, by podburzaé przeciw sobie oba narody; chodzi mi
o mechanizm wptywania na tematy podejmowanych badan. Oczy-
wiScie w poréwnaniu z cenzura, jaka panoszyla si¢ przed 1989 r.,
te zagrozenia mogq si¢ wydaé btahe. Ale dawna ideologia kom-
promitowata si¢ swym prymitywizmem i jawnym stosowaniem
przemocy. Dzisiejsze proby podwazania autonomii badan nauko-
wych i ich wynikéw majg natomiast charakter bardziej perswa-
zyjny, bywa tez, ze stoi za nimi silny ,,argument” ekonomiczny
i polityczny.

2. MASOWOSC A ELITARNOSC STUDIOW

Pigkng wizje seminarium naukowego zakiéca dzi$ postulat upo-
wszechnienia wyksztalcenia wyzszego; studia przestaja by¢ eli-
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tarne. Co wigcej, finanse uczelni, jej ranga i szanse rozwoju
zaleza w znacznej mierze od liczby studentéw i korzystnej pro-
porcji migdzy profesorami a studentami (im wigcej studentéw na
profesora, tym lepiej). Jak pobudza¢ do myslenia mlodych adep-
tow nauki, jak dzieli¢ si¢ z nimi swymi naukowymi pasjami, jak
prowadzi¢ prace dyplomowe i rzetelny naukowy dialog, gdy licz-
ba uczestnikéw seminarium przekracza 20 os6éb? A kondycja
finansowa uczelni i naukowcow sktania tych ostatnich do podej-
mowania licznych dodatkowych zaj¢é badZ to na rodzimej uczelni
(kursy zaoczne, wieczorowe, podyplomowe), badZ tez w innych
szkotach, zwtaszcza prywatnych. Kiedy taki profesor zdazy jesz-
cze prowadzi¢ rzetelne badania naukowe? Czym dzieli si¢ ze
studentami? Skutki upowszechnienia naukowej chattury wyjda na
jaw po latach — ale wyjda na pewno. Dotkna nie tylko profeso-
row, ale i studentéw, ktérym ograniczy si¢ mozliwo$¢ przezycia
intelektualnej przygody i sktoni do poprzestania na biernym
»zaliczaniu” kolejnych wyktadéw i semestrow.

3. HORYZONTY INTELEKTUALNE
A PERSPEKTYWY KARIERY ZAWODOWEJ

Ilu studentéw bierze czynny udzial w szeroko pojetym zyciu
studenckim (i jak to si¢ odbija na ich studiach), ilu za$ po-
przestaje na zaliczaniu obowigzujacych zajgé? Trudno policzyé,
zreszta te proporcje si¢ zmieniaja. Rzecz w tym, Zze naturalng
tendencja kazdej dyscypliny jest to, iz ,,puchnie” w coraz to nowe
wyktady, ¢wiczenia i lektury, oczekiwania rynku pracy sa tez
takie, ze ,,zwykle” studia moga nie da¢ pracy. Trzeba je wigc
dopetni¢ innymi atutami: znajomoS$cia jezykow, umiejetnoScig
postugiwania si¢ programami komputerowymi, ukoficzeniem doda-
tkowych kurséw zawodowych. Ma to swoja dobra stron¢: mobi-
lizuje studentéw, pozwala odr6zni¢ zdolniejszych i ambitniejszych
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od ,,przecietnych”. Ale ma tez stron¢ zta: student nie ma juz sit
ani czasu, by swe zawodowe studia wzbogaci¢ tym, co mu oferu-
je uniwersytet — dodatkowymi wyktadami, aktywnoscia spoleczna,
tworczoscia artystyczng. Sama mnogo$¢ zaje¢ automatycznie nie
poszerza umystu, nie uczy mysleé, nie pobudza apetytéw poznaw-
czych.

Oczywiscie uczelnie i uczeni staraja si¢ w rézny sposob na te
ktopoty reagowaé. Szukaja sponsoréw dla swych badar i ucza si¢
je dobrze reklamowaé. Réznicuje si¢ studia (zawodowe, magister-
skie, doktoranckie), by zaspokoi¢ potrzeby spoteczne w zakresie
przygotowania zawodowego, ale tez nie utraci¢ cennej elity in-
telektualnej. Przestrzeganie rozsadnego limitu zaj¢é dydaktycznych
ma umozliwi¢ studentom bardziej wszechstronny i zindywidualizo-
wany rozwdéj. Temu samemu celowi stluzy coraz intensywniejsza
wspétpraca z innymi uczelniami — krajowymi i zagranicznymi —
ktora daje tez wielkie szanse rozwoju profesorom i mtodym pra-
cownikom naukowo-dydaktycznym.

Gra idzie bowiem o wielka stawke. Scharakteryzowany wyzej
etos, wypracowany w S§rodowisku uniwersyteckim i sprawdzony
przez wieki, nie tylko wspiera uprawianie samej nauki — cho¢ juz
w tej mierze rzutuje na kulturg, ktérej nauka jest waznym ele-
mentem. Znaczenie etosu akademickiego polega przede wszystkim
na tym, ze ksztaltuje on cata elit¢ spoleczna, stwarza ramy dla
tworzenia kultury i uzdalnia jej twércéw do prowadzenia bynaj-
mniej nie akademickich sporéw. Uniwersytet — Alma Mater: Mat-
ka Rodzicielka — rodzi ludzi kultury. Bez poszanowania i uczci-
wego poszukiwania prawdy, bez zdolnoSci prowadzenia rzeczowe-
go dialogu z ludZmi o innych pogladach, bez otwartego umystu
wreszcie — trudno bowiem myS$le¢ o tworzeniu kultury, zwlaszcza
tej rozumianej wasko, normatywnie, jako systemu warto$ci uzna-
nych i1 kultywowanych w danej spotecznosci.
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Warto pamigtaé, ze prawda nie sytuuje si¢ obok innych warto-
Sci, takich jak sacrum, dobro i pigkno; raczej lezy u ich spodu.
Dialog religijny to rozmowa o tym, kim ,naprawd¢” jest Bog.
Dzieto sztuki przekonuje o swej wartoSci jaka$, artystycznie
wyrazong, prawda. W sporach etykéw i politykéw chodzi o to, co
jest prawdziwym dobrem: takim, ktére pomaga zy¢ i dojrzewad
ludzkiej osobie. W tym sensie stosunek do prawdy obecny jest
w kazdej dziedzinie kultury, w calym Zyciu spotecznym. Stad apel
Papieza: ,,Jesli stuzysz prawdzie — stuzysz wolnosci. Wyzwalaniu
cztowieka i narodu. Stuzysz zyciu”.






WEADYSEAW STROZEWSKI

ETOS AKADEMICKI
A ODPOWIEDZIALNOSC ZA KULTURE

Istnieje wiele tekstow, analitycznych i programowych, doty-
czacych uniwersytetow, ich roli i zadafi. Na czolo wysuwaja si¢
tu Boloriska Wielka Karta Uniwersytetéw Europejskich, a na na-
szym gruncie — przeméwienie Kazimierza Twardowskiego O do-
stojeristwie Uniwersytetu. Obydwa teksty sa w dalszym ciggu waz-
ne; opierajac si¢ na nich mozna jednak zaakcentowac pewne spra-
wy aktualne, pojawiajace si¢ w wyniku potrzeb, ale i zagrozen
widocznych w naszych czasach, zwlaszcza w naszym kraju.

1. Wszystko wskazuje na to, ze uniwersytety, podobnie jak
cale szkolnictwo wyzsze w Polsce, obejmowaé beda coraz szersze
rzesze miodziezy. Zjawisku temu nalezy jedynie przyklasnaé,
zwazywszy, ze procent ludzi wyksztatlconych jest w naszym kraju
przerazajaco niski. Wzrost liczby studentéw jest jednak odwrotnie
proporcjonalny do wzrostu kadry nauczajacej, i to tak w aspekcie
iloSciowym, jak i jakoSciowym. Nie wolno jednak dopusci¢ do
tego, by pozadany wzrost liczby pracownikéw naukowych, zwta-
szcza tzw. samodzielnych, dokonywa¢ miat si¢ kosztem zaniZenia
wymagan im stawianych. Utlatwieniem zdobywania kwalifikacji
sta¢ si¢ winny godziwe wynagrodzenia, gwarantujagce pozostawa-
nie na jednym, nie przecigzonym dydaktycznie etacie, stypendia,
kursy specjalizacyjne, wyjazdy zagraniczne. NiewlaSciwa nato-
miast bytaby likwidacja okre§lonych stopni awansowych, na przy-
ktad habilitacji czy tytutéw naukowych. Ich zniesienia domagaja
si¢ najczeSciej ci, ktérzy nie potrafiag sprostaé stawianym tu
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wymaganiom: utatwianie ich karier bytoby zabdjcze tak dla nauki,
jak i dydaktyki uniwersyteckie;j.

By¢ moze jedna z r6znic migdzy uniwersytetami a pozostalymi
szkotami wyzszymi polega¢ winna na tym, by liczba studentéw
przypadajacych na jednego nauczyciela akademickiego byta na
uniwersytetach znacznie nizsza niz gdzie indziej. Umozliwitoby
to realizacj¢ tak waznej w nauce relacji mistrz—uczed i naj-
wlasciwszego sposobu przekazywania wiedzy.

2. Dazenie do wyksztatcenia jak najwigkszej liczby mtodych
ludzi w mozliwie krétkim czasie jest niewatpliwie potrzeba chwi-
li. Bez spelnienia tego zadania staniemy wobec niestychanie nie-
korzystnej sytuacji po wejSciu Polski do Zjednoczonej Europy:
bedziemy dostarczycielami jedynie taniej sily roboczej, niewy-
kwalifikowanych (lub nisko wykwalifikowanych) robotnikéw, bez
szans na zajmowanie eksponowanych (nie tylko publicznych) sta-
nowisk w Unii. Moze powt6rzy¢ si¢ to, co stato si¢ z pierwsza,
XIX-wieczng Polonig w USA: brak wyksztalcenia zamknat Amery-
kanom polskiego pochodzenia drogi do najwyzszych urzgdéw, do
Kongresu czy Senatu; przypominano sobie o nich jedynie w czasie
kampanii wyborczych, gdy liczyta si¢ tylko iloS¢ gloséw...

3. Z drugiej strony uniwersytety nie moga sobie pozwoli¢ na
produkowanie absolwentéw jedynie wedle kryteriéw iloSciowych,
ludzi stabo wyksztalconych 1 Zle przygotowanych do samodzielnej
pracy. UNIWERSYTET MUSI BYC NASTAWIONY NA TWORZENIE ELIT.
Jest to zadanie zaréwno dydaktyczne, jak 1 wychowawcze
uniwersytetu. Trzeba wytwarzaé wrgcz snobizm na czlowieka
gteboko wyksztatconego i kulturalnego pod kazdym wzglgdem
(takze moralnym). Stuzy¢ temu winien i wysoki poziom naucza-
nia, i kierowanie uwagi i potrzeb studentdw na warto$ci niesione
przez tzw. kultur¢ wysoka, przejawiajaca si¢ m.in. w wielkiej
sztuce teatru, kina, muzyki, malarstwa itd. Powinny powstawacd
nie tylko specjalistyczne kota naukowe, ale i kota milo$nikéw
teatru, muzyki itp., odpowiednio kierowane, a nawet finansowane,
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by udostepni¢ miodziezy kontakt z dzietami najwyzszej préby.
Inaczej bedziemy pariasami Europy, niezdolnymi nie tylko do
tworzenia, ale nawet konsumpcji débr kultury.

4. W parze z naciskami dotyczacymi zwigkszania liczby stu-
dentéw pdéjdzie tendencja do przesunigcia nacisku z badai nau-
kowych na dydaktyke. NIE WOLNO DOPUSCIC DO NARUSZENIA ROW-
NOWAGI MIEDZY PRACA NAUKOWA I PRACA DYDAKTYCZNA (zwraca
na to uwage takze Karta Bolofiska). Szczegdlna cecha, a zarazem
warto$cig uniwersytetu jest harmonijne wspétdziatanie obu tych
dziedzin. Wigcej: badania naukowe winny mie¢ znaczenie priory-
tetowe, zwlaszcza jeSli od razu dopuszcza si¢ do nich studentéw
(choéby tylko najzdolniejszych). Jest to jedyna droga dochodzenia
do mistrzostwa, a zarazem jedyna, na ktdrej realizacja wspom-
nianej juz relacji mistrz—uczen moze doj$¢ do skutku.

5. Inne zagrozenie (czg¢Sciowo takze zwigzane z koniecznoS$cig
rozszerzania zakresu nauczania) to eliminacja tzw. nauk nie-
potrzebnych, tzn. nie przynoszacych natychmiastowych rezultatéw
praktycznych. Pragmatyzacja nauki jest rzecza szczegdlnie nie-
bezpieczna, tragiczna w skutkach. ObserwowaliSmy juz rezultaty
troski wytacznie o ,,nauki stosowane”. Nie wolno, rzecz jasna, ich
nie doceniaé. Ale cho¢ rozwdj nauki dokonuje si¢ wieloma dro-
gami, jedno jest pewne: bez badain podstawowych nie ma go
w ogdle. Jesli pozauniwersyteckie szkoly wyzsze moga sobie po-
zwoli¢ na przekazywanie wiedzy zdobytej przez innych, uniwer-
sytet musi pozostaé instytucja badawcza, podejmujaca takze $cisle
teoretyczne zadania, wazne dla nich samych, DLA WIEDZY JAKO
WIEDZY, DLA ZDOBYWANIA PRAWDY DLA SAMEJ PRAWDY, chocby
ich praktyczne zastosowania miaty by¢ zupetnie nieprzewidy-
walne.

6. W parze z tym postulatem idzie zadanie utrzymania uniwer-
sytetu jako umiversitas wszystkich nauk, teoretycznych i prak-
tycznych (wedle klasyfikacji arystotelesowskiej), przyrodniczych
i humanistycznych, bardziej ogélnych (jak filozofia) i szczegd-
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towych (celowo nie wymieniam tu nauk ,,Scistych” i ich ewentual-
nego przeciwienstwa, albowiem kazda nauka, jako nauka, musi
odznaczac si¢ odpowiednim dla siebie rodzajem — niekoniecznie
stopniem! — $cisto$ci). Bez réwnolegtego réwnoprawnego upra-
wiania wszystkich nauk nie ma petlnego uniwersytetu, nie ma tez
dostatecznie wyksztalconego jego absolwenta. Nota bene z tego
tez powodu widzialbym potrzeb¢ istnienia na uniwersytecie
wydziatu teologicznego, zaspokajajacego potrzebe glebszego
wnikni¢cia w problematyke tak dla kultury europejskiej wazna,
jak ta, ktéra wyrasta z wielostronnego badania Pisma Swigtego.

Nie wolno nie doceni¢ takze integrujacej rézne nauki i pogle-
biajacej poznanie rzeczywistosci roli filozofii. Nie tu miejsce na
doktadniejsze uzasadnianie tej tezy, wystarczy podkresli¢, ze tylko
filozofia zmusza do caloSciowego widzenia rzeczywistosci, do
stawiania pytan najbardziej zasadniczych, i tylko ona — dobrze
uprawiana (nie jako ideologia!) — uczy odpowiedzialnego, kry-
tycznego, a zarazem precyzyjnego, logicznego mysSlenia. Nota
bene propedeutyka filozofii powinna by¢ nauczana juz w szkotach
Srednich; o jej potrzebie Swiadczy chociazby fakt, ze mimo jej
braku posréd przedmiotéw tam nauczanych, do olimpiady filozo-
ficznej w tym roku stangto ponad 1500 oséb!

7. Kulturotwoércza rola uniwersytetu przejawia si¢ w réznych
dziedzinach zycia, wszelako w sposéb szczegdlny, wrecz pierw-
szoplanowy, realizowana by¢ winna w ksztalceniu nauczycieli.
Bez dobrze wyksztatconych nauczycieli, dziatajacych na wszyst-
kich szczeblach szkolnictwa, nigdy nie wybrniemy z kulturalnego
impasu, lecz bedziemy pograzaé si¢ w przecigtno$ci 1 ,,byleja-
kosci”. Uniwersytet nastawiony powinien by¢ zwlaszcza na ksztat-
cenie nauczycieli szkét Srednich (gimnazjéw i licebw) oraz coraz
liczniej powstajacych kolegiéw przygotowujacych do licencjatu.
Nalezatoby przemyS$lec takze na nowo sposoby doksztatcania nau-
czycieli, zachodzi bowiem obawa, ze to, co dzieje si¢ obecnie,
jest w wielu przypadkach spelnianiem zwyklej formalno$ci, bez
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troski o wtasciwy, wysoki poziom nauczania. Na kursach dla
nauczycieli powinni uczy¢ najlepsi sposréd nas, ludzie o naj-
wyzszym autorytecie naukowym, nie za$ przypadkowo, ,,napredce”
dobierani i stabo przygotowani asystenci. Kto wie, czy nie jest to
najwazniejsze zadanie, za ktére ponosimy odpowiedzialno$§¢ —
moéwiac nieco gérnolotnie, ale jak najbardziej serio — przed Na-
rodem i historig: przygotowanie kompetentnych, dobrze wyksztat-
conych i §wiadomych swych szczytnych zadai nauczycieli, ktérzy
beda zdolni podnie$¢ poziom intelektualny (i moralny!) naszego
spoteczenistwa. W ten sposob zamknegloby si¢ swoiste ,,koto edu-
kacyjne”: odpowiednio wyksztalceni na uniwersytetach dobrzy
nauczyciele beda przygotowywac dobrych kandydatéw na studia;
w ten sposéb poziom intelektualny spoteczeristwa ma szanse nie-
ustannego wzrostu. Mozna wySmiewac stare hasto: ,,OSwiata ludu
dokona cudu”, jestem jednak przekonany, ze jest ono prawdziwe
i wazne takze dzisiaj... Tyle tylko, ze pojgcie oSwiaty nabrato
nieco innych, bardziej wymagajacych tresci. A ,,cud” potrzebny
jest bardziej niz kiedykolwiek przedtem.

8. Istnieje mozliwo$¢ znacznego rozszerzenia kulturotwdérczej
dzialalno$ci uniwersytetu poprzez odpowiednie wykorzystanie
medidw, zwlaszcza radia i1 telewizji. Zdaje si¢, ze w niektérych
krajach juz co§ takiego istnieje (u nas byla w swoim czasie tzw.
Wszechnica Radiowa, ale telewizja jest tu lepszym posSrednikiem):
transmisja wybranych wyktadéw uniwersyteckich, prowadzonych
»ha zywo”, po ktérych wystuchaniu zdobywa si¢ prawo do ich
zaliczenia i1 do egzaminu. Wyobrazam sobie, ze mozna by w ten
spos6b przeprowadza¢ wiele uniwersyteckich, telewizyjnych
kurséw ,.nnaocznych” (bo juz nie zaocznych!), zwlaszcza w za-
kresie nauk humanistycznych. Zorganizowanie odpowiednich
sprawdzianéw poziomu uzyskanej w ten sposéb wiedzy, w postaci
chociazby normalnych egzaminéw indywidualnych, ustnych (by
byt jednak bezposredni kontakt z wyktadowca), nie powinno
nastrgcza¢ wigkszych trudnosci. TrudnoSci transmisji, przy
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dzisiejszym stanie techniki, tez sa tatwe do przezwycig¢zenia.
Moze by zainteresowaé tym pomystem edukacyjny program TV?

Ograniczytem si¢ w tych uwagach do spraw, ktére wydaja mi
si¢ szczegollnie wazne ,,na dzi§”. Jak juz wspomnialem, w mocy
pozostaja ustalenia Karty Boloriskiej i rozwazania Kazimierza
Twardowskiego. Ukazat si¢ tom 50 ,,Poznai Studies in the Philo-
sophy of the Sciences and the Humanities” pt. The Idea of the
University, ksiazka F. A. Marka Godnosé, dostojeristwo i postan-
nictwo Uniwersytetu (Opole 1995), esej K. Twardowskiego o uni-
wersytecie w jego ksiazce Czlowiek i transcendencja. Nieskromnie
sadze, ze 1 moje myS§li z odczytu O idei Uniwersytetu, zamiesz-
czone w ksiazce W kregu wartosci (Krakéw 1992), tez nie stra-
city aktualnosci.



STEFAN SAWICKI

WokOL PROBLEMU:
UNIWERSALIZM CHRZESCIJANSKI
A TRADYCJA NARODOWA

1. Mozna by mie¢ watpliwosci do do potrzeby wigzania prob-
lematyki chrzescijaristwa z problematyka narodu. To, co naj-
istotniejsze w chrzeScijanstwie, jest skierowane ku pojedynczemu
cztowiekowi. Zbawienie dotyczy osoby, nie zbiorowosci. Ale
cztowiek widziany byt w tradycji judeo-chrzescijariskiej wlasnie
w konteks$cie wspdlnoty. Dzieje zbawienia zwigzane byty z naro-
dowa wspdlnota Izraela, ktérej przemieniona, uniwersalng kon-
tynuacjg jest KoSciét. A zycie KoSciota — to zycie najrézno-
rodniejszych wspdlnot: tych, ktére dzialaja wewnatrz KoSciola,
i tych, wewnatrz ktérych dziata Kosciét. Wydaje si¢ wigc, ze
wspollnotowosé jest — od pierwszych gmin chrzeScijaiskich —
gteboko zwiazana z podstawowa misjgq KoSciota. Zbawienie czto-
wieka dokonuje si¢ we wspdlnocie. Nardd jest jedng z makro-
wspoélnot, silnie obecng w dotychczasowych dziejach zbawienia.

2. W tradycji narodowej dostrzega si¢ zawsze tendencj¢ do
odrgbnos$ci, do uwyrazniania tego, co wilasne. Przejawia si¢ to
W wyznaczaniu i przestrzeganiu granic: jezykowych, kulturowych,
nawet terytorialnych. ChrzeScijaiistwo réwnowazy t¢ tendencje
wyodrgbniajaca — perspektywa uniwersalna, umniejszajaca zna-
czenie granic: zar6wno w wymiarze horyzontalnym, jak i werty-
kalnym. Zbliza do tego, co inne, nawet wrogie, podkresla to, co
wspolne. Sktania do reinterpretacji pojeé czasu i przestrzeni.
Nieustannie wskazuje na czlowieka jako na rzeczywisto$¢ jedno-
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czaca; nie moze go zastania¢ Francuz, Niemiec czy Polak. Przy-
pomina, ze — niezaleznie od wszelkich odrgbnosci — kazda
wspllnota narodowa jest cz¢Scig rodziny ludzkiej. W niej odnaj-
duje — przez Tego, ktéry jest ojcem wszystkich ludzi — swdj
sens.

3. Spotkanie chrzescijanistwa z tradyjca narodowa ma charakter
szczegblnej interakcji. Jest spotkaniem trudnym. Spotykaja si¢
bowiem dwie rézne, niewspOtmierne rzeczywistoSci: Koscidt,
ktory jest przede wszystkim znakiem eschatologicznym, i utrwa-
lona struktura wartoSci — znak pamigci i §wiadomosSci historycz-
nych do$wiadczen ludzkiej wspdlnoty. Wymaga to roztropnosci
1 umiaru z obu stron. Najwigkszym bodaj btgdem ze strony
chrzeScijaistwa jest pokusa aktywizmu: szybkiego zwigkszania
iloSciowego stanu KoSciola i bezpoSredniego przeksztatcania
zastanych form zycia, czg¢sto na wzoér struktur wyrostych z zu-
petnie innych tradycji. KoS$ciét nie jest przedsigbiorstwem,
ktérego warto$¢ mierzy si¢ dorazna efektywnoscia, ale Bozym
Swiatlem, ktére nas oSwieca, SwietoScia, ktéra w nim trwa,
sakramentem zbawienia obecnym dla nas i wéréd nas. Musi za-
chowac szacunek dla tradycji utrwalonych poza chrzescijafistwem.
Droga inkulturacji to droga poSrednia, poprzez czlowieka:
cierpliwy i z mitos$cia prowadzony dialog, ufno§¢ w moc stéw
Ewangelii, ktére — uwewngtrznione w ludzkiej Swiadomosci —
rodzi¢ moga ,,nowe”. — Blgdem ze strony wspdlnot narodowych
jest daznos$¢ do zbyt daleko idacego oswojenia chrzescijanistwa,
unarodowienia ewangelicznego przestania, podporzadkowania
uniwersalnej misji KoSciola — celom narodowej wspdlnoty,
pokusa Spiewania psalméw na melodi¢ wilasnego narodowego
hymnu. — Te dwie mylne drogi w spotkaniu chrzeScijafistwa
z narodowg tradycjq staja si¢ wrecz niebezpieczne, gdy wspierane
sa nakazami i sita.

4. Obszarem, na ktérym trwa interakcja migdzy tradycjaq naro-
dowa a chrzeScijanstwem, jest obszar kultury. Obecno$¢ chrze-
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Scijanstwa w kulturze, rozumianej najszerzej — jako dopelnianie
przez cztowieka tego, co jest natura, przejawia si¢ na dwoéch
poziomach: stematyzowanym i implicytnym. Poziom stematyzo-
wany to instytucje koScielne, Swigta religijne, motywy chrze-
Scijaiskie w sztuce. Tu obecno$¢ chrzescijafistwa jest jawna,
dobrze widoczna. Poziom implicytny to motywacje zachowan
1 postaw, inspiracje w zakresie obyczajow, wrazliwoSci na
okre§lone wartos$ci. Chrzescijanistwo jest tu sfera korzenna,
ukryta, jej owoce — czynno$ci i wytwory — nie musza by¢ na
zewnatrz nacechowane religijnie. To przede wszystkim krag
oSmiu btogostawienstw. Jakkolwiek czym innym jest chrzesci-
jaistwo, a czym innym kultura narodowa, w realnej rzeczywi-
sto§ci trwa ich wzajemne przenikanie. Moze nastapi¢ daleko
idace zblizenie, a nawet identyfikacja, wtasnie na poziomie
gltebokim, implicytnym, ktéry jest zawsze poziomem kulturo-
rodnym. Chrzedcijafistwo wzbogaca wowczas kulture narodowa
o wymiar nadprzyrodzony, a konkretna kultura narodowa umoz-
liwia aktualizacj¢ tych potencjalnych wartoSci chrzescijanistwa,
ktérych inne wspélnoty nie dostrzegaja. Sprzyja temu zblizeniu
dlugowieczne trwanie procesu inkulturacji, czasem towarzyszace
wzrastaniu wspdlnoty narodowej od jej poczatkéw. W tej sytuacji
kazde zubozenie jednej ze stron powoduje réwniez zubozenie
drugiej. A kazde zagrozenie — solidarng reakcje.

5. Nardd u jego poczatkéw wyznaczaja czynniki etniczne, ale
potem tozsamo$¢ narodowa wiagze si¢ przede wszystkim z trady-
cja kulturowa. Chrzescijafistwo nie tylko inspiruje kulture, nie
tylko dazy do tego, aby byla ona ,ksztaltem mitosci”, nie tylko
poszerza jej horyzonty mysSlowe, ale rowniez uzycza perspekty-
wy, ktéra umacnia i urealnia tradycj¢ kulturowa. Chodzi mi o te
wi¢Z szczegllng migdzy ludZzmi, ktéra w jezyku wczesnego
chrzescijanstwa okres§lamy jako ,,obcowanie §wigtych”. Sadze, ze
teologia kultury powinna nawigzywac do tej prawdy religijne;j.
W jej Swietle nie tylko mdégiby ulec pogiebieniu dialog migdzy
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ré6znymi wspdlnotami kulturowymi, czyli dialog w perspektywie
synchronicznej; takze dialog w perspektywie diachronicznej, dia-
log z przesztoScia mégtby zyskaé inny, bardziej egzystencjalny
wymiar, stajac si¢ modlitewng aktualnoScia. Dzigki bowiem
,obcowaniu Swigtych” tradycja si¢ uobecnia, a jej przemiany
moga si¢ dokonywaé w dialogu z ta uobecniong przeszioScia.
TeraZniejszo$¢ uzyskuje wolny od doraznych uwarunkowan i za-
angazowan uktad odniesienia dla swych ocen i decyzji. Chodzi
o to, abySmy umieli otworzy¢ si¢ na pomocng madros¢, ktéra
staje si¢ tatwiej dostgpna w kontemplacyjnym ,,obcowaniu §wig-
tych”.

6. Dotychczas uwagi moje miaty charakter teoretyczny.
Spotkanie chrzedcijafistwa z tradycja narodowa bywa jednak
r6zne. Kazdy z nas staje wobec wspdlnoty narodowej, KoSciota
i tradycji — tu i teraz. Musi ocenia¢ 1 wybieraé — w prawdzie
wlasnego sumienia. Woko6t tej konieczno$ci i powinnosci krazy
nieustannie niezwykla twoérczo§¢ poety o wyjatkowej intuicji
teologicznej — Cypriana Norwida. Norwid-emigrant tesknit do
oddalonej Ojczyzny, byl polskoscia, mitoScia do niej niemal
,»opgtany”. Najbardziej jednak sktaniaja do sprzeciwu wady tych,
ktoérych si¢ kocha. Demaskowal wigc poeta nieo§wiecony patrio-
tyzm Polakéw, sktonno§¢ do nasladownictwa (,,po-tworzenia”),
przerost energii w stosunku do inteligencji, czyny wyprzedzajace
mySl. — Byl §wiadomie i gl¢boko zwigzany z Kosciotem. Tak
pisal w jednym z listéw: ,,[Bez KoSciota] istnie¢ bym nie mégt,
ktéry jeden byt mi zawsze we wszystkich momentach sieroctwa
mojegoprawdziwym i zupetnym” Ale ré6wno-
czeSnie dostrzegal cienie XIX-wiecznego chrzescijaiistwa: brak
mitosierdzia, zewnetrznag nowoczesno$¢ w KoSciele, sformalizo-
wanie jezyka religijnego, nowy faryzeizm, brak zrozumienia
istoty KoSciota. — Norwid ogromnie cenil tradycj¢. Tradycja to
dla niego differentia specifica poj¢cia cztowiek 1 miara rze-
czywistego postepu. Przy tym jednak dazyt do jej nieustannego
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odnawiania. Byt — jak Gombrowicz — rzecznikiem walki z forma,
czyli wszelkim skostnieniem, ,,urzeczowieniem”, pustym ograni-
czeniem — w sztuce, obyczaju, kulturze. Byt cztowiekiem nie-
podlegtym, chrzescijaninem przekraczajacym nieustannie granice
dzielace cztowieka od prawdy. Kulture polska chciat widzieé jako
syntez¢ rodzimych i europejskich tradycji. Horyzont europejski
poszerzal o ogdélnoludzki wymiar. Polak nie mégt by¢é — przeko-
nywat — prawdziwym Polakiem, jeSli nie byl przede wszystkim
cztowiekiem, a ,szlachetny cztowiek nie mégiby wyzyé dnia
jednego w Ojczyznie, ktdérej szczeScie nie byloby tylko procen-
tem od szcz¢Scia LudzkoSci”. — Kierujac si¢ w swych rozezna-
niach rzeczywisto$ci madroScia Ewangelii, taczyt Norwid w swo-
jej twoérczoSci — jak zaden inny polski pisarz — uniwersalizm
chrzescijaiski z narodowa tradycja. Sadz¢, ze moéglby byc
patronem naszej obecno$ci w Europie.
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UNIWERSALIZM KATOLICKI
I TRADYCJA NARODOWA

Temat byt wielokrotnie przewietrzany, a lansowana przez Jana
Pawta II idea inkulturacji Ewangelii stala si¢ okazja do nowych
przemyS$len. Wiadomo dzi§, po dwudziestu wiekach, ze katolicki
uniwersalizm z zalozenia nie niszczy tradycji narodowych, lecz
wzbogaca je, otwiera, niekiedy nadaje nowy sens, a czasem OCZy-
szcza narodowe tradycje z elementéw negatywnych. W historii nie
zawsze okazywal si¢ on praktycznie az tak uniwersalny i otwarty.
Bywalo, ze w imi¢ uniwersalizmu chrzescijaiistwo narzucato np.
modele europejskie, niszczac lokalne tradycje i kulture jako
poganskie (np. zloto na plafonie bazyliki S. Maria Maggiore
pochodzi z przetopionych dziet sztuki dzisiejszego Ekwadoru,
ofiarowanych przez Kolumba Papiezowi). Generalnie jednak
chrzeScijaiski uniwersalizm zdat egzamin dziejéw i dzi§ przez
nikogo nie jest kwestionowany fakt, ze z pnia chrzescijariskiego
wyrosty rozmaite tradycje narodowe, co wigcej — uniwersalne
chrzedcijafistwo uchronito tradycje (kultury) partykularne od
unicestwienia.

Osobny problem to pojecie ,tradycji narodowych”. Przypadek
bliskiego mi abpa Jerzego Matulewicza dobrze to ilustruje.
Litwin, ktéry ukoriczyl seminarium kieleckie i nalezat do kleru
polskiego, po studiach w Petersburgu i potem we Fryburgu
Szwajcarskim, gdzie zetknat si¢ z najbardziej §wiattymi nurtami
zycia KoSciota, po okresie pionierskiej pracy w Srodowisku
robotniczym w Warszawie, po odnowieniu polskiego Zgromadze-
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nia Marianéw zostal (z inicjatywy polskich biskupéw) mianowany
w 1918 r. biskupem wileniskim. Ws$réd taré narodowosciowych
kierowat si¢ zasada uniwersalnosci Kosciota. Polacy (Srodowiska
endeckie) nie mogly mu wybaczy¢, ze jest Litwinem, Ze troszczy
si¢ zarowno o Polakéw, jak i o Litwindéw, a co gorsza — takze
o Biatorusinéw. Przeszedt prawdziwa gehenng. ,,Nie bylo miejsca
dla sprawiedliwego” — napisal o nim kiedy$§ Stanistaw Stomma.
W 1925 r., po zawarciu konkordatu, pod presja Polakéw, ustapit
ze stolicy wileniskiej.

W samym Kodciele uniwersalizm bywa nieco zréznicowany.
Nieprzypadkowo Papiez w GnieZznie powiedzial o tym, ze
,w wielkiej wspdélnocie Ko$ciola niektére jezyki wciaz jeszcze
brzmia obco, daleko, dla ucha nawyktego do dZwigkéw roman-
skich, germariskich, anglosaskich, celtyckich”.

NiedoScigtym przyktadem pogodzenia patriotyzmu i chrzesci-
janskiego uniwersalizmu jest Jan Pawel II. Godne osobnego stu-
dium jest przeSledzenie, czym jest dla Papieza polskos¢. Kiedy
zaraz po wyborze z loggii blogostawieristw wyznawat: ,l¢katem
si¢ przyja¢ t¢ nominacj¢”’, mozna bylo sadzié, ze si¢ lgka nie
tylko cigzaru odpowiedzialno$ci Piotrowego urzedu, ale takze
tego, ze przerywa dlugi taficuch papiezy-Wiochéw. Lekat sig
Zachodu, obawiat si¢ reakcji Wiochéw? Podczas pierwszego wy-
stapienia, jakby nie dowierzajac sile taciny i sile btogosta-
wiefistwa, odstgpuje od zwyczaju poprzednikéw i jakby chcac
pozyskaé sobie sympati¢, po wlosku wygtasza improwizowane
przemoéwienie.

Czy dlatego, ze nie jest pewny reakcji Wiochéw, do tematu
swego polskiego pochodzenia wraca w ciagu pierwszego miesiaca
pontyfikatu dziesi¢¢ razy. W tym duchu pisze list do prezydenta
Republiki Wtoskiej. Jakby nie dowierzal, ze jego polskie pocho-
dzenie nie jest dla Rzymian problemem.

Nie méwi o sobie: ,,Papiez z Polski”, ale méwi: ,,z dalekiego
kraju”. Powie zreszta potem Frossardowi: ,,Polski papiez?... raczej
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nalezatoby powiedzie¢ «papiez z Polski», tak jak Piotr Rzymianin
z Galilei”.

Mowi: ,,Nie wiem, czy potrafi¢ si¢ wyslowi¢ W WASZYM jezy-
ku”, i zaraz si¢ poprawia: ,,w NASZYM”. Dwa dni pdZniej —
18 pazdziernika — z podziwem moéwi o odwadze i zaufaniu Kole-
gium Kardynalskiego, ktére wybrato papieza nie-Wtocha; podczas
inauguracji, w wielkim przemdéwieniu powie wprost: ,,Na Stolice
Piotra w Rzymie wstgpuje dzi§ biskup nierzymianin. Biskup, syn
Polski. Od tej chwili jednak staje si¢ rzymianinem. Tak rzymia-
ninem”.

W rozmowach z Frossardem wyraza wdzigczno$¢ dla swych
rzymskich diecezjan za to, ze jego, Polaka, przyjeli tak, jakby byt
»synem ziemi wloskiej”, a przeciez maja prawo do biskupa tej sa-
mej co oni narodowosci.

Ale te same fakty i wypowiedzi mozna interpretowac inaczej.
Trudno nie zauwazy¢ mnéstwa ,,polskich gestow”, wykonywanych
z niezwykta swoboda, ba, pewnoScig siebie, takich jak, niemal
natychmiast po wyborze, naruszajace ,,watykariska etykiet¢” od-
wiedziny u przyjaciela Polaka w poliklinice Gemelli, jak wizyta
w Mentorelli (polskie sanktuarium), audiencje dla Polakéw i wy-
r6znianie polskich pielgrzyméw podczas publicznych, z natury
mi¢dzynarodowych, wystapieni: dtugie, improwizowane pozdrowie-
nia Polakéw na audiencjach generalnych, przemdwienia na Ange-
lus, specjalne audiencje dla Polakéw, zupelne nieliczenie si¢
z tym, ze kto§ mu zarzuci, ze wigcej czasu poSwigca Polakom
anizeli inny pielgrzymom.

A moze Jan Pawel II byt od poczatku przekonany o tym, ze
polsko$¢ jest jego silnym punktem. Zreszta ilekro¢ si¢ do niej
odwotywal, niezmiennie wywotywato to entuzjazm.

Papiez chyba chciat do tego, ze jest Polakiem, przyzwyczaic
ludzi. Czynit to ze swoboda i... skutecznie. Dzisiaj, po dwudziestu
przeszto latach, polsko$¢ Papieza nie jest juz zadnym problem,
a on sam prawie o niej nie wspomina.
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Jan Pawel II nie mial komplekséw na tle swej polskosci.
Kompleksy (obawy, urazy?) miato dalsze i blizsze otoczenie.
Przytocz¢ dwie klasyczne wypowiedzi. Podczas pierwszej piel-
grzymki do Polski, w katedrze czgstochowskiej, przemawiajac do
kaptanéw, znaczna cze$¢ wystapienia Ojciec Swiety poswiecit
refleksji nad ,,polskosScia papieza”. Doskonale sobie zdawal sprawe
ze stawianych mu zarzutéw. Moéwit wigc: ,,Sugerowano, ze papiez
usituje narzuci¢ polski model kaptaistwa calemu KoSciotowi.
Podnosity si¢ glosy obawy, ze KoSciét nie wytrzyma z ta wizja
kaptafistwa w dzisiejszym zsekularyzowanym Swiecie. A ja z Pol-
ski wyniostem takie gi¢bokie przekonanie, ze tylko z ta wizja

kaptanstwa Kosciét wytrzyma...” 1 w dalszym ciagu, cytujac
rozmaite obawy--zarzuty, podkresla: ,ja z Polski wyniostem to
prze$wiadczenie...”

Drugi tekst zostat wygloszony dziesigé lat pézniej. 16 paz-
dziernika 1988 r. w auli Pawta VI do przybytych z Polski na bea-
tyfikacje o. Honorata KoZzminskiego pielgrzyméw méwit o swoich
doswiadczeniach podczas dziesigciu lat pontyfikatu: ,,Posréd
r6znych do$§wiadczenh mojego postugiwania stale jestem §wiadomy
tego, ile zawdzigczam tutaj, temu dziedzictwu wiary, kultury
1 historii, jakie wyniostem z mojej ojczystej ziemi. Zawdzigczam
dlatego, ze to dziedzictwo stale pozwala mi otwieraé si¢ na
wielorakie bogactwo ludéw i narodéw we wspdlnocie powszech-
nego KoSciota. Moje wtasne rodzime dziedzictwo nie ogranicza
mnie w sobie, ale pomaga odkrywaé i rozumie¢ innych...”

Na zagadnienie uniwersalizmu chrzescijaiskiego 1 tradycji
narodowych mozna spojrze¢ jeszcze od innej strony. O ile uni-
wersalizm chrzescijaiiski okazal si¢ dla tradycji narodowych
pozyteczny (nawet jeSli chrzescijafistwo bylto naduzywane do
celéw bynajmniej nie uniwersalnych), to dzi§ tradycje (kultury)
narodowe stoja wobec konfrontacji nie z nieuniwersalizmem
chrzescijanskiego, a z propozycja innego rodzaju ,,uniwersalizmu”.
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Pisat o tym w ,,Tygodniku Powszechnym” (2000 nr 31) krakowski
socjolog Kazimierz Krzysztofek w artykule-korespondencji
z Kanady zatytulowanym Personalizm konsumpcyjny: ,Ingerencja
obywatelska z poszanowaniem «prawa do réznicy» jest postulatem
niemal kazdego z formutowanych dzi§ modeli pozadanego multi-
kulturalizmu obecnych w dokumentach: ONZ, UNESCO, Rady
Europy i Unii Europejskiej. Rekomendacje w nich zawarte sa
zalecane jako najwyzszy 1 najbardziej «politycznie poprawny»
standard demokracji, ktéra chce uczyni¢ ludzi obywatelsko
réwnymi nie czyniac ich jednocze$nie kulturowo podobnymi”.
Jednakze ,nie ulega dziS watpliwoSci, ze na sprowadzenie
jednostki do roli konsumenta idzie o wiele wigcej energii m.in.
mediéw, niz na wychowanie do innych rél: obywatela, rodzica,
syna czy corki”. Uniwersalizm, bedacy bardzo realng propozycja,
to uniwersalizm marketingu. Kultura konsumpcyjna (,,konsumuje,
wigc jestem”, ,,pokaz, co konsumujesz, a powiem ci, kim jestes$”,
»jestes tym, co nosisz, jaki samochdéd prowadzisz” itp.) to zmiana
tozsamoS$ci i propozycja uniwersalnej komunikacji. Uczy otwar-
tosci, zycia bez blokady, rozbudza potrzeb¢ osiagni¢é, chroni
przed etnocentryzmem i nietolerancja, leczy ze ztej historii. Ta
kultura nie zna pojecia wroga. Jej kraina jest zamieszkata przez
osobnikéw majacych te same upodobania, te same systemy warto-
$ci, te same problemy. Jej mieszkaniec to homo mundialis, wy-
zwolony z tozsamoS$ci kolektywnej, wyleczony z etnicyzmu.
Uniwersalizm Kosciota buduje na wartoSciach uniwersalnych,
ktére — gorzej czy lepiej realizowane — przyniosty dla kultury
i kultur partykularnych dobre owoce. Wartodci te to godno$é
czlowieka, sprawiedliwos$¢, mito§¢ blizniego, dobro wspdlne itd.
Rézne tradycje narodowe wyroste z korzeni chrzescijariskich miaty
je za wspdlny, uniwersalny punkt odniesienia. Wartosci, na kto-
rych zbudowany jest uniwersalizm Swiata-supermarketu, to przy-
taczana czgsto przez kard. Ratzingera triada: wiara w postep,
absolutyzacja postgpu naukowo-technologicznego i obietnica nowej
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ludzkoSci. Jest to, owszem, uniwersalizm, ale uniwersalizm dla
silnych. Jednym z jego przejawéw jest niemal catkowite odwro-
cenie si¢ bogatego $wiata od dramatéw tzw. Trzeciego Swiata,
zwlaszcza Afryki. Wymieniona triada postawiona jest w miejsce
Boga.

Nie sadze, by w tej konfrontacji miat przegrac¢ personalistyczny
uniwersalizm chrzeScijaniski. Nie tylko dlatego, ze obejmuje on
(w mniejszym czy wigkszym stopniu) tylko mata czg$¢ mieszkan-
cO6w naszego globu, ale przede wszystkim dlatego, Ze uniwersa-
lizm Kos$ciota, ktéry w ciagu wiekéw dojrzewat i poglebiat sig,
odpowiada naturze cztowieka bardziej anizeli uniwersalizm
konsumentow.



GRZEGORZ GORNY

UNIWERSALIZM KATOLICKI
A TRADYCJA NARODOWA

Aby zastanowi¢ si¢ nad zwiazkami taczacymi uniwersalizm
katolicki z tradycja narodowa, nalezy rozpoczal od rzeczy
prymarnych. Po pierwsze, nalezy odpowiedzie¢ sobie na pytanie,
kim jest cztowiek i jaki jest cel jego zycia. Chrzescijaniska
antropologia mowi, ze czlowiek jest dzieckiem Bozym i dazy do
zjednoczenia w mitosci z Ojcem.

Skoro zycie cztowieka ma taki wtasnie sens, to wszystko, co
istnieje na S$wiecie, posiada swoje miejsce w Boskim planie
zbawienia. Trzej mlodzieficy w piecu ognistym Spiewaja wrecz
o nadprzyrodzonym celu istnienia calej przyrody. Boég, ktéry
zstapil w historig, nadat tej historii sens. Nadal takze sens
wspélnotom, w ktérych ludzie zyja.

W Swietle Objawienia to Bég jest twdrca wszystkich narodéw.
Moéwi o tym historia wiezy Babel. Kiedy na skutek pychy ludz-
kos¢ prébuje przekroczyé przyrodzong sobie kondycje i usituje
doréwnaé¢ Bogu, budujac wieze siggajaca nieba, nastgpuje inter-
wencja Najwyzszego. Bég czyni dwie rzeczy. Po pierwsze, mie-
sza ludziom jezyki (do tej pory postugiwali si¢ jedna mowa), po
drugie — rozprasza ich po catej ziemi (do tej pory skupieni byli
w jednym miejscu). Daje to poczatek réznicom migdzy narodami.
Bé6g uznaje, ze istnienie tych réznic bedzie dla ludzi korzyst-
niejsze niz jedno$¢ oparta na pysze i nierealnych ambicjach.
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Ze Starego Testamentu wyczyta¢ mozemy rowniez, ze naréd
izraelski jest nie tyle narodem WYBRANYM — przeciez B6g nie
wybrat go sposréd innych istniejacych nacji — co narodem wrecz
STWORZONYM przez Boga. Jahwe przez usta proroka Izajasza
moéwi wprost: ,,Lud ten, ktéry sobie utworzytem” (Iz 43, 21).
Zauwazmy, ze przed przymierzem Boga z Abrahamem nie ma
zadnej historii tego narodu. Prawostawny teolog Andriej Kurajew
pisze, ze ,,Abraham nie mial nawet dzieci. Dopiero Najwyzszy
zaplanowal wejS¢ w przymierze z potomstwem bezdzietnego
starca, wigc mu je ofiarowat. Malo tego, nakazat Abrahamowi
ztozy¢ w ofierze jego jedynego syna Izaaka — aby Izrael nie
roScit sobie pretensji do rzekomego «naturalnego prawa do
zycia», aby zrozumial, raz na zawsze, Zze swoje istnienie
zawdzigcza wylacznie darowi. [...] Taki jest ten nardéd, stwo-
rzony, zeby stuchaé, zeby odpowiada¢ na stowo Boze. Nardd
zawdzigczajacy swoje istnienie przymierzu, zgodnie z ktérym to,
co ustyszy, winien przekaza¢ innym. Izrael zostat stworzony, by
treSci, ktérymi oddychal, mogly stopniowo ogarnaé caty Swiat,
oczyszczajac go z tego, co pogarskie”.

Jezeli wigc wszystko, co istnieje, ma swoje okreslone miejsce
w Boskim planie zbawienia, jezeli to Boska interwencja przy-
czynita si¢ do powstania narodéw i jezeli sam Bog przeznaczyt
okreSlong misj¢ Izraelowi, ktérego jako ,,duchowi semici”
(wedlug okreSlenia Piusa XI) jesteSmy spadkobiercami z ducha
— to logiczng konsekwencja takiego myS$lenia musi by¢ uznanie,
ze w istnieniu narodéw tkwi jaka$§ celowoS¢ zamierzona przez
Boga.

Przedstawiciele wspétczesnej mysli politycznej uznaja podobne
mySlenie za patologiczne. Argumentuja, ze nie nalezy mieszaé
ré6znych porzadkéw: nadprzyrodzonego i doczesnego. Twierdza,
ze by¢ moze odpowiadalo to mentalno$ci ludzi w czasach Sw.
Augustyna, jest jednak anachronizmem dzi§, w epoce sekula-
ryzacji. Rzecz jednak w tym, ze to sam Bdég juz pomieszatl te
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porzadki, osobiScie wkraczajac w doczesna histori¢ w pewnej
peryferyjnej prowincji cesarstwa rzymskiego. Co za§ znaczy
przywotane tu stowo ,sekularyzacja”? Ot6z oznacza ono, ze
ludzie nie widza dziatania Boga w swoim zyciu, nie odczuwaja
Jego obecnoSci w swoich rodzinach, miejscach pracy, szkotach,
kosciotach. Zyja tak, jak gdyby Boga nie bylo.

Jesli brak nadprzyrodzonego spojrzenia na ludzkie dzieje,
woéwczas historia tatwo traci sens, staje si¢ — jak pisal Szekspir
— ,,opowieScig idioty, petng wrzasku i wsciektoSci”. Nawet jezeli
sadzi tak wigkszoS$¢ ludzi, to chrzeScijanin nie moze mySleé
w podobny spos6b. Jan Pawet II, wystgpujac w 1995 r. na forum
ONZ, tak scharakteryzowat podstawowa wspdlnote¢ taczaca wszyst-
kie kultury i narody: ,,Rézne kultury sa jedynie réznymi odpo-
wiedziami na pytanie o znaczenie ludzkiej egzystencji. I wtasnie
tu odnajdujemy Zrédto szacunku, jaki nalezy si¢ kazdej kulturze
i kazdemu narodowi; kazda kultura to préba przeniknig¢cia tajem-
nicy $wiata, a zwlaszcza osoby ludzkiej, kazda jest formg wyra-
zenia ponadczasowego wymiaru zycia ludzkiego. W sercu kazde;j
kultury jest jej stosunek do najwigkszej z tajemnic: tajemnicy
Boga. Nasz szacunek dla cudzej kultury jest zatem zakorzeniony
w naszym szacunku dla préby, jaka podejmuje kazda wspdlnota,
by odpowiedzie¢ na pytanie o zycie ludzkie”.

W tym ujeciu narodowo$¢ jest zarazem dana, jak i zadana.
Réznorodnos¢ kultur jest §wiadectwem réznych wyzwan, predy-
spozycji i zadan poszczegdlnych narodéw. Wybrany jest wigc kaz-
dy nardd, ale kazdy ma inng misj¢ do spetnienia. Zygmunt Kra-
sifiski pisat, ze kazdy nardd i kazda kultura sg ré6znymi nutami
i akordami w wielkiej symfonii, jaka jest ludzko$¢. W takiej wizji
nie ma nacjonalistycznego ekskluzywizmu, lecz panuje uniwersa-
lizm, zakltadajacy wzajemnag wspoiprace i duchowe wzbogacanie
si¢ narodow. Owa koncepcja moze stanowi¢ antidotum na dwa
przeciwstawne, lecz rozpowszechnione dzi§ zjawiska: z jednej
strony na postgpujaca anomi¢ spoteczna, rwanie si¢ wigzi mig-
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dzyludzkich; z drugiej za§ strony na balwochwalstwo nacjona-
lizmu, prowadzace do ubdstwienia narodu.

Zobaczmy na przyktadzie Polski, jaki klucz do zrozumienia jej
dziejow podsuwa nam Jan Pawet II. W 1979 r. podczas pierwszej
pielgrzymki do ojczyzny Ojciec Swiety powiedziat: ,,Cztowiek nie
moze siebie sam do kofica zrozumie¢ bez Chrystusa. Nie moze
zrozumie¢, ani kim jest, ani jaka jest jego witasciwa godno$é, ani
jakie jest jego powotanie i ostateczne przeznaczenie. Nie moze
tego wszystkiego zrozumie¢ bez Chrystusa”.

Na pytanie o sens, cel oraz istot¢ zycia nie mozna wi¢c odpo-
wiedzie¢, pomijajac osobe Chrystusa. Poniewaz jednak ludzie nie
zyja samotnie, lecz we wspdlotach, to samo pytanie, ktére do-
tyczyto jednostek, rozciagna¢ mozna na zbiorowo$¢. Na przyktad
na naréd polski. Jak odpowiada na to Jan Pawet II? Otéz ,nie
mozna tez bez Chrystusa zrozumie¢ dziejéow Polski — przede
wszystkim jako dziejéw ludzi, ktérzy przeszli i przechodza przez
te ziemi¢ [...] nie sposéb zrozumieé dziejéw narodu polskiego —
tej wielkiej tysiacletniej wspdlnoty, ktora tak gleboko stanowi
o mnie, o kazdym z nas — bez Chrystusa. JeslibySmy odrzucili
ten klucz dla zrozumienia naszego Narodu, narazilibySmy si¢ na
zasadnicze nieporozumienie. Nie rozumieliby§Smy samych siebie.
Nie sposéb zrozumie¢ tego Narodu, ktéry mial przeszto§¢ tak
wspaniata, a zarazem tak trudng — bez Chrystusa”.

Punkt wyjScia owej teologii narodu nie jest kolektywistyczny,
lecz personalistyczny. To konkretni ludzie, zmagajacy si¢
z wilasnymi stabo$ciami, dokonujacy osobistych wyboréw, tworza
narody. Jezeli sg wierzacy, to ich wiara nie moze chronié si¢
w sferze prywatno$ci. Prawdziwa wiara emanuje na zewnatrz,
wyraza si¢ w catosci ludzkiego doSwiadczenia, wkraczajac tym
samym w sfer¢ publiczng i tworzaca kulturg. Taka jest po prostu
dynamika wiary. Dlatego tez postulat prywatyzacji wiary i jej
separacji od zycia publicznego jest w rzeczywistoSci pierwszym
stopniem na drodze do jej zaniku. Zreszta zycie Jezusa, ktry dla
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kazdego chrzescijanina jest wzorem do nasladowania, pokazuje,
ze daleka Mu byta idea chronienia wiary w sferze prywatnosci.

Skoro — zgodnie ze stowami Papieza — Chrystus jest owym
uniwersalnym kluczem do zrozumienia narodu, sprébujmy przyj-
rze¢ si¢ wilasnie Jemu i Jego stosunkowi do wtasnego narodu.
Ot6z Jezus Chrystus byt Zydem doskonatym. Jako jedyny zrea-
lizowat w pelni swoja zydowsko$¢. Jako jedyny wypetnil Prawo
— owych 613 przykazan Tory. Nie odrzucit swojej przynalezno$ci
narodowej, ale ja przekroczyl: ,Nie sadZcie, ze przyszedtem
znie$¢ Prawo albo Prorokéw. Nie przyszedlem znies$é, ale wypet-
ni¢” (Mt 5, 17). Jedyny, ktéry pozostawal w petnej zgodzie
z Prawem, byl zarazem jedynym, ktéry miat peing tacznos¢ z Bo-
giem. Pokazal, ze obcowanie z Absolutem dokonuje si¢ w za-
korzenieniu w Tradycji. Wskazal nam drogg, by nie odrzucaé
rzeczywistodci, lecz ja transcendowad. Pokazal, ze taska buduje
na naturze, a nie wbrew niej.

Z okreSleniem zydowsko$ci nie ma ktopotéw. Wedtug ortodok-
syjnych Izraelitow zydowskos¢ definiowana jest religijnie — jako
przymierze z Bogiem. Przymierze to ma swoje wymogi, ktére
ukonkretniajg si¢ w Prawie. Im kto§ bardziej przestrzega Prawa,
tym pelniej realizuje swoja zydowskos$¢. Co jednak powiedzie¢ na
przyktad o polskosci, niemieckosci, francuskosci czy rosyjskosci?

Chciatbym w tym miejscu przypomnie¢ poglady wybitnego teo-
loga prawostawnego o. Sergiusza Butgakowa, ktéry zauwazal, ze
chrzedcijafistwo, chociaz jest powszechne, znajduje wyraz
w roznych kulturach i jezykach (podobnie jak Odwieczne Stowo
wcielito si¢ w konkretny naréd i konkretng kulturg). Poniewaz
jest skierowane do wszystkich ludzi, nie moze by¢ ograniczone
do kregu tylko jednej kultury. Zdaniem Buigakowa przeciwsta-
wienie: narodowe — ogodlnoludzkie jest pozorne, gdyz wartoSci
ogblnoludzkie moga najpelniej wyrazac si¢ nie w jakiej$ abstrak-
cyjnej formie, lecz w kulturze narodowej. Prawostawny teolog
uznaje nar6d za organiczna forme¢ ludzkiej jednosci, zarazem
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jednak odmawia jej miana wyzszej i ostatecznej, poniewaz naro-
dowos$¢ nie tylko taczy, ale i dzieli. Dlatego narodowos¢ trzeba
pielggnowaé, zeby nie wyrodzit si¢ z niej chory nacjonalizm. Jak
pisze Butgakow, ,uczucia narodowe nalezy zawsze trzymaé na
wodzy, poddawa¢ je praktykom ascetycznym i nigdy nie oddawacd
si¢ im bez granic”.

Podstawowym u$§wiadomieniem sobie takich granic jest stwier-
dzenie, ze to nie cztowiek, lecz B6g jest Panem Historii. To On,
jako stworca ludzi, uformowatl nasze dusze. Szukanie sensu zycia
nie polega wigc na tworzeniu wilasnych koncepcji, lecz na odkry-
waniu Bozych zamystéw 1 spelnianiu Jego woli. To samo prawo
dotyczy zycia zbiorowego: rodzin, wspdlnot, narodéw. Biblijne
dzieje Izraela ukazuja najpelniej, ze by¢ wybranym to znaczy by¢
postusznym woli Boga. Wybrafistwo nie jest zastuga, nie ma wigc
powodu, by wbijalo w pyche. Oznacza raczej budowanie w sobie
postawy stuzebnej. Bo misja jest stuzba.

Czegsto mozna spotka¢ si¢ z glosami, ze narodowos¢ jest kwe-
stia przypadku. Niektérzy moéwia o swojej narodowosci jak
o przeklenstwie, inni jak o szczegélnym wyrdznieniu. Tymczasem
narodowos$¢ jest darem od Boga. Dar ten — jak w biblijnej przy-
powiesci o talentach — mozna rozmnozy¢, mozna go tez zaprze-
pasci¢. Wszystkie narody Europy maja te same Zrédta i wzorce:
judeo-chrzes$cijarisko-hellenistyczno-romarnskie. To samo dosta-
liSmy wszyscy, pozostaje jednak pytanie: co z tym zrobimy? Tutaj
otwiera si¢ za$§ pole dla r6znorodnosci w zaleznoSci od tego, jak
poszczegdblne narody beda wceielad te uniwersalne warto$ci w dang
kulturg. Nie oznacza to wcale postulatu uniformizacji i zastyg-
nigcia Europy w jednej homogenicznej kulturze chrzescijaniskiej.
W zaleznosci od swojej specyfiki i predyspozycji kazdy bedzie
dodawal co§ nowego i oryginalnego do odpowiedzi na to samo
podstawowe pytanie: o tajemnic¢ Swiata, tajemnic¢ cztowieka,
w koficu tajemnic¢ Boga.
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Jak to jednak osiagnac¢? Trzeba nam zatoczyé koto i zndéw
wroci¢ do personalistycznych fundamentéw tej teologii. Nie
proklamujemy chrze$cijarniskiej Europy jakims$ aktem politycznym,
nie powstanie cywilizacja mitos$ci na skutek jakiego$ gltosowania.
Jestem przekonany, ze §luby jasnogoérskie Narodu polskiego, do-
konane z inicjatywy kardynata Wyszynskiego, mialy wigkszy
wplyw na nasze dzieje w XX wieku niz jakakolwiek konstytucja.
Sluby te, bedace rodzajem przymierza z Bogiem, pozostana jed-
nak puste, jeSli nie zostang wypelnione konkretng treScig przez
konkretnych ludzi, jesli zobowigzania wowczas zaciagnigte zostang
ztamane. Najwazniejsze sprawy na Swiecie rozgrywaja si¢ bowiem
w tajnikach ludzkiej duszy, w zakamarkach ludzkich serc.
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FIDES ET RATIO A ROSJA

Znana teza Fiodora Dostojewskiego: ,,Rozum i wiara wyklucza-
ja jedno drugie”! moglaby stanowié §wiatopogladowa podstawe
prawie catej rosyjskiej mysSli religijnej XIX wieku. Podobnie
6wczesny ,religijny nacjonalizm” zywit si¢ w Rosji nie tylko
przekonaniem o narodowym wybranistwie, lecz zarazem — na po-
ziomie teoretycznym — opieral swe istnienie na przekonaniu
o nieusuwalnej sprzeczno$ci migdzy wiarg a rozumem. Stowiano-
file, ktérzy w latach czterdziestych mijajacego stulecia oparli swa
filozofi¢ na antyracjonalizmie w dziedzinie religijnej, musieli
odrzucaé cata europejska, zaréwno katolicka jak i protestancka,
refleksje religijno-filozoficzna. Najpetniej wyrazit to Iwan
Kiriejewski, jeden z ojcéw-zatozycieli i prawodawcéw tej doktry-
ny, w traktacie pt. O charakterze oswiecenia w Europie oraz jego
stosunku do oswiecenia w Rosji (1852). Sformutowawszy swe de-
maskacyjno-krytyczne uwagi o zachodniej filozofii od Arystotelesa
do Hegla jako upadtym krélestwie rozumu i sylogizmu, nie czynit
wigkszej ré6znicy migdzy §w. Tomaszem z Akwinu a autorem Fe-
nomenologii ducha; co wigcej — widziat genetyczno-logiczna za-
lezno$¢ migdzy scholastyka a heglizmem. Akwinata uchodzit wigc
w jego oczach za jednego z protoplastéw ateizmu — Hegel prze-

' Zapisi k ,,Dniewniku Pisatiela” 1876 g. Iz raboczich tietradiej. W: F.
M. Dostojewskij. Potnoje sobranije soczinienij w tridcati tomach.
T. 24. Leningrad 1982 s. 147.
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ciez pelnit w 6éwczesnej filozoficznej Rosji funkcje ANTYTEI-
STYCZNA. Aleksy Chomiakow — drugi prorok stowianofilstwa —
stusznie okresliwszy heglowska historiozofi¢ mianem ,,okrutnej
immanencji” (czyli heroicznego ateizmu), takze widziat jej
korzenie w europejskim Sredniowiecznym tomizmie. Od takiego
pogladu byt juz wilasciwie tylko krok do ,.Smialej” tezy Do-
stojewskiego, iz ,,papiez — to przywédca komunizmu?. Swe na-
dzieje co do Rosji opierali stowianofile, a potem Dostojewski, na
irracjonalnym fideizmie, sadzac, ze to niepozadany alians wiary
z rozumem (Anzelmowska fides quaerens intellectum) doprowadzit
do upadku katolicko-protestancka Europg.

Antyracjonalizm byl wigc podstawa rosyjskiego ,religijnego
nacjonalizmu” w dwojakim sensie: po pierwsze, jako podstawa
wszelkiego, a nie tylko rosyjskiego nacjonalizmu (ktéryz to
bowiem nacjonalizm opiera si¢ na kategoriach racjonalnych?); po
drugie, tam, gdzie kwestionowat syntezg fides z ratio w filozofii
europejskiej. Odrzucajac jednak w totalny sposdb ratio, rosyjski
irracjonalny fideizm lat czterdziestych i pigcdziesiatych XIX
wieku wielce zaniedbat sfer¢ historycznej kultury i cywilizacji. To
puste miejsce latwo zapeiniali zapadnicy-antyteiSci (Aleksander
Hercen) lub zwolennicy ,materializmu dialektycznego” (ojciec
marksizmu rosyjskiego Gieorgij Plechanow). Wielkie sukcesy ate-
izmu w Rosji 2. potowy XIX wieku wynikaty przede wszystkim
z intelektualnej stabosci tamtejszego religijnego irracjonalizmu
o nacjonalistycznym obliczu. Owczesni rosyjscy ateisci i antyteisci
(oprécz wspomnianych: Hercena i Plechanowa, jeszcze p6Zny
Wissarion Bielifiski, Michail Bakunin, Nikotaj Czernyszewski,
Piotr Lawrow) mieli swoje wazkie racje, gdy z lekcewazeniem
odnosili si¢ do antyracjonalizmu i narodowej ksenofobii rosyjskich
doktryn quasi-religijnych.

2 ,»Papa — priedwoditiel kommunizma” (jw.).
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Czyzby wigec Rosja w gruncie rzeczy byla skazana na te fatal-
na dychotomi¢ i rozszczepienie w dziedzinie refleksji o religii
i kulturze-cywilizacji? Z jednej strony stojacy murem nieprze-
jednani narodowcy-fideidci, a z drugiej — rdwnie uparci — racjo-
nalisci-ateidci, ktérzy — ustami Hercena — mogli sobie pozwolié
na takie oto Swiatopogladowe impresyjki: ,,Spory migdzy katoli-
kami a prawostawnymi sa prze§mieszne — czlowiek przenosi si¢
btogostawiong mys$la do wiekéw Srednich. Typ owych sporéw jest
tylko jeden: «Skad pochodza wiedZmy — z Kijowa czy z Czerni-
howa?». Ludziom, ktérzy w wiedZmy nie wierza, pozostaje tylko
ziewanie... Sg réwniez protestanci, ktérzy ironizuja nad jednymi
i drugimi, dworujac sobie z ich niewiedzy, ale zarazem sa calko-
wicie przekonani, iz wiedZmy pochodza z Zytomierza™. Jeszcze
w bardziej ,,naukowy” sposéb wyrazal podobne przekonania Ple-
chanow, gdy twierdzit, iz w czasach obecnych wszystkie mozli-
wosci religii w odniesieniu do ,,§wiadomych proletariuszy” zostaty
juz catkowicie wyczerpane®.

W ksigzce Od Czaadajewa do Bierdiajewa. Spor o Boga
i cztowieka w mysli rosyjskiej (1832-1922)° staralem si¢ udo-
wodnié, ze powyzsza dychotomia nie ogarnia, na szcz¢Scie, calej
rosyjskiej myS$li filozoficznej XIX stulecia. Prawdziwymi opo-
nentami rosyjskich okcydentalistéw-ateistow nie byli przeciez
stowianofile-irracjonaliSci, lecz ci religijni mySliciele Rosji (Piotr
Czaadajew, Pamfil Jurkiewicz, Wtadimir Sotowjow, czg$ciowo —
Nikotaj Bierdiajew), kt6érzy umieli dostrzec taczno$¢ wiary z ro-
zumem, a poprzez to — rOwniez pokrewiefistwo Rosji z chrzesci-
janiska i posto§wieceniowa Europa. Dopiero po napisaniu wspom-

3A. 1. Giercen. Sobranije soczinienij w tridcati tomach. Moskwa
1954-1966 — t. 2 s. 257-258.

“*G. W. Plechanow. Izobrannyje fitosofskije proizwiedienija
w piati tomach. Moskwa 1956-1958 — t. 2 s. 209.

5 Naktadem Polskiej Akademii Umiejetnosci. Krakéw 1998.
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nianej ksiazki zapoznalem si¢ z encyklika Jana Pawta II Fides et
ratio i natychmiast zwrécitem uwage na fragment dotyczacy filo-
zoficznego dziedzictwa Rosji i jego odniesienia do tytutowego
problemu: ,,Przejawem owocnej relacji migdzy filozofia a stowem
Bozym sa tez Smiate poszukiwania podje¢te przez mysSlicieli bliz-
szych nam w czasie, spoSrdd ktérych chcialbym wymienié takie
postaci, jak John Henry Newman, Antonio Rosmini, Jascques Ma-
ritain, Etienne Gilson i Edyta Stein w S$wiecie zachodnim,
a w kregu kultury wschodniej uczonych formatu Wtadimira S. So-
towjowa, Pawta A. Florenskiego, Piotra J. Czaadajewa, Wtadimira
N. Losskiego” (74).

Wskazujac na Piotra Czaadajewa 1 Wiladimira Sotowjowa, Jan
Pawet II wymienit tych dwéch XIX-wiecznych mysSlicieli rosyj-
skich, ktérzy wnie$li najbardziej istotny wkiad w dzieto po-
godzenia — méwiac jezykiem Lwa Szestowa — racjonalnych Aten
z filozoficzng Jerozolima. Jan Pawel II, ktéry umiat dostrzec
i oceni¢ wktad filozoficznej Rosji w dzietlo budowania ,,owocnej
relacji migdzy filozofia a stowem Bozym”, tym samym dopetnit
swéj ekumenizm nowym, niezwykle istotnym intelektualnym ele-
mentem. Zawsze bowiem bedg¢ bronié tezy, iz stowiafisko-ekume-
niczne dokumenty Jana Pawta II moga by¢ w Rosji w pelni rozu-
miane tylko przy uznaniu niesprzeczno$ci mig¢dzy wiarg a rozu-
mem. Z encykliki Fides et ratio: ,,Wiara i rozum sa jak dwa
skrzydta, na ktérych duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji
prawdy”. Z encykliki Ut unum sint: ,[...] Chrzest Sw. Wto-
dzimierza w Kijowie byl jednym z wydarzei centralnych na
drodze ewangelizacji §wiata. Zawdzigczaja mu wiar¢ nie tylko
wielkie narody stowiariskie europejskiego Wschodu, ale takze ludy
zyjace za Uralem az po Alaske. W tej perspektywie jeszcze
pelniejszego uzasadnienia nabiera wyrazenie, ktérym postuzytem
si¢ wiele razy: Kosciél musi oddycha¢ obydwoma ptucami!” Te
fragmenty — dopetnione o zacytowany powyzej akapit z Fides et
ratio — mozna potaczy¢ w jeden nowy wywdd: Rosja nalezy do
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chrzeScijanskiej Europy nie tylko dlatego, ze przed tysiacem lat
zostata ochrzczona przez §w. Wlodzimierza, ale réwniez z tego
powodu, ze jej najwigksi religijni mysSliciele nowych czaséw
umieli dostrzec i opisaé wspdlne pole migdzy fides a ratio.
Z tego tez wynikat ich szacunek wzgledem kultury i cywilizacji
oraz ponadnarodowy uniwersalizm. I w tym wtasnie kontekScie
mozna przywotaé nieomal programowa wypowiedZ wspétczesnego
rosyjskiego mysSliciela, Siergieja Awierinciewa: ,[...] chrze§-
cijafiski Wschéd nie moze si¢ obejS¢ bez zachodniego doSwiad-
czenia ponad dwustuletniego funkcjonowania wiary wobec wyzwa-
nia rzuconego przez O$wiecenie, bez tego wszystkiego, co zostato
wypracowane przez zachodnia refleksje w sferze teologii moralnej
i zwigzang z nig teologia prawa, bez zachodniego upodobania do
niestrudzonego réznicowania niuanséw, bez imperatywu intelek-
tualnej uczciwos$ci; w przeciwnym wypadku organiczne prawo de-
mokratycznej cywilizacji bedzie u nas wciaz rozgrywane jako
karta atutowa przeciw chrzeScijaiistwu, ktéra na poziomie «matej
wiary» jeszcze raz okaze si¢ karta nie do przebicia. Zachodnie
chrzeScijafistwo slusznie nas napomina: «Bracia, nie badZcie
dzieémi w swoim myS§leniu» (1 Kor 14, 20)” .

Aby jednak nie popas¢ w pyche¢ oSwieceniowa i nie utozsamic
wiary z rozumem, a Boga z cztowiekiem — tak jak to czynit
wielki europejski nauczyciel rosyjskich antyteistéw, Ludwik
Feuerbach — trzeba si¢ réwniez wstuchaé w drugi, prawostawny
czton wypowiedzi Awierinciewa: ,,Chrzescijafiskiemu Zachodowi
pilnie jest dzisiaj potrzebne prawostawne poczucie tajemnicy,
«bojazni Bozej», ontologicznego dystansu pomigdzy Stwoérca
a stworzeniem; potrzebuje on prawostawnej pomocy w walce
z erozja poczucia grzechu, [...] mamy niekiedy prawo przypom-
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nie¢ naszym zachodnim braciom: «Podstawa madrosci jest bojazn
Paiiska» (Prz 1, 7)7°.

O wktadzie Piotra Czaadajewa i Wtadimira Sotowjowa w dzie-
to uSwiadamiania i rozwigzywania powyzszych, jakze istotnych
dla wspoéiczesnej refleksji nad religia probleméw pisalem dos¢
obszernie we wspomnianej ksigzce. Tutaj chciatbym tylko jeszcze
raz podkresli¢, ze wiara w niesprzecznoS¢ fides 1 ratio wyrazata
si¢ u obu mysSlicieli nie tylko przekonaniem o potrzebie rozwoju
chrzedcijanskiej kultury i cywilizacji, ale takze sprzeciwem wobec
quasi-prawostawnego rosyjskiego nacjonalizmu. Czaadajew twier-
dzacy, ze historia stanowi ,,wychowanie narodéw przez Boga”, byt
zarazem przekonany, iz nardd, ktéry ksztaltuje swa historig
podtug Bozego planu, ma réwniez ,,zamiecione drézki cywiliza-
cji”. Narody wypetiajace plan OpatrznoSci potrafia takze pra-
widlowo zagospodarowac ,,§wiat rzeczy powszednich” — dotyczy
to zaréwno historii Rosji, jak i Europy. Przypominal, ze w Euro-
pie zniesienie niewolnictwa panszczyZnianego dokonato si¢ dzigki
wysitkowi chrzescijan, i pytal jednocze$nie prawostawna Cerkiew,
»dlaczego nie podniosta macierzyriskiego glosu przeciwko tej
wstretnej przemocy jednej czeSci narodu rosyjskiego nad inng”.
W konflikcie ,,prawdy” z ,,patriotyzmem” zawsze opowiadat sig¢
po stronie tej pierwszej, twierdzac, ze jest mu catkowicie obcy
postrzegajacy wszystko w rézowych kolorach ,,patriotyzm szcze-
Sliwego lenistwa”, obowigzujacy we wspdtczesnej mu Ros;ji.

Réwniez Sotowjow byt przekonany, ze intuicja o zwiazkach
chrzedcijafistwa z kulturg i cywilizacja moze by¢ wilasciwie roz-
winig¢ta tylko przy uznaniu tacznos$ci Rosji z Europa, chrzesci-
janska podlug swej genezy i istoty. Swoja zdolnos¢ do ,,duchowe;j
samodzielno$ci” nardéd rosyjski udowodnit bowiem z chwilg przy-
swojenia sobie ,,pierwocin europejskiej kultury”. Bardzo wysoko

®S.Awierincew. Przysztos¢ chrzescijaristwa w Europie. Proba
orientacji. Ttum. R. Mazurkiewicz. ,,Znak” 47:1995 nr 478 s. 4.
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Solowjow ocenial reform¢ cara Aleksandra II, okreSlajac ja
mianem ,,zakoficzenia prac przygotowawczych” oraz jednoczesnym
,hadaniem ludowi obywatelskiej pelnoprawno$ci”. Zarazem twier-
dzit krytycznie, ze czas po reformie, zamiast by¢ okresem od-
rodzenia rosyjskiego ludu przez ,,bardziej kulturalna warstwe”, stat
si¢ okresem wplywoéw ,7Zle przyswojonych odpadéw zachodniej
historii”. Tymi stowami Sotowjow jednoznacznie potgpiat wspoét-
czesny sobie rewolucjonizm, socjalistyczny egalitaryzm i anty-
teizm, ale takze niechrzescijafiski nacjonalizm, w innym miejscu
okreS§lony przez niego mianem ,,zoologicznego patriotyzmu”. Pisat
— a dotyczylo to szczegélnie sytuacji w Rosji, ktéra w swoim
czasie nie przeszta ,préby ognia humanizmu i OS$wiecenia” —
o potrzebie dialogu wiary z kultura. Kultura bez wiary jest
martwa, ale wiara bez kultury jest na ogét ,niemadra”, fana-
tyczna, i czgsto przynosi plody zatrute. Na tej ostatniej intuicji
oparl swdj transcendentno-humansityczny uniwersalizm: ,,Histo-
ryczne doSwiadczenie zaréwno obcych narodéw, jak i nasze wlas-
ne wystarczajaco unaocznia, do czego prowadzi silna (albo spra-
wiajaca takie wrazenie) wiara, jezeli «o§wiecenie» jest stabe.
Przeto bliski cel historycznego procesu i naszej spotecznej
dziatalno$ci stanowi petny rozwdj i rozpowszechnienie humani-
stycznej kultury, ktéra stanowi zaréwno konieczny element
zaréwno samego chrzescijaistwa, jak i religii bogo-ludzkiej”.

Metropolita lubelski, organizujac to seminarium, wyrazit zy-
czenie, aby dyskutanci, z jednej strony, unikali referatéw
o ,,przegladowo-historycznym ujeciu”, a z drugiej — ,skupili
uwage na tych chrzeScijafiskich inspiracjach kultury, ktére
stanowiag obecnie przedmiot dyskusji, w przyszto§ci za$§ winny
staé si¢ dziedzing bliskiej wspdtpracy zaréwno ludzi KoSciola, jak
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i twércéw kultury”. Sadze, ze gdy dzisiaj dyskutujemy na temat
uniwersalizmu katolickiego i jego stosunku do tradycji narodowej,
mozemy sporo zaczerpnal od najlepszych przedstawicieli rosyj-
skiej mysli ubiegtego 1 obecnego stulecia (Piotr Czaadajew, Wta-
dimir Sotowjow, Siemion Frank, Nikotaj Losski, Piotr Struwe).
A czy z tego nie wynika, iz Rosja — poprzez swa religi¢, mysl,
kultur¢ 1 literatur¢ — stanowi nieodlaczng cz¢S¢ chrzedcijanskiej
Europy?



WLADYSEAW PANAS

UNIWERSALIZM KATOLICKI
A TRADYCJA NARODOWA
(skrot)

1. Kiedy zastanawiamy si¢ nad stosunkiem katolickiego uni-
wersalizmu do narodowej tradycji, to wypada przypomnieé, ze
relacja ta jest oparta na trwalym fundamencie, ktéry nie podlega
zadnym zmianom. Ani dzisiaj, ani kiedykolwiek indziej. Méwiac
jezykiem symbolicznym, z jednej strony stale obowiazuje Pawto-
wa formuta: ,,A tu juz nie ma Greka ani Zyda, obrzezania ani
nieobrzezania, barbarzyicy, Scyty, niewolnika, wolnego, lecz
wszystkim we wszystkich [jest] Chrystus” (Kol 3, 11), z drugiej
za$ sa wspélnoty etniczne ze swoimi tradycjami oraz KoScioty
lokalne w Rzymie i w Koryncie, w Galacji i w Efezie, w Filippi
i w Kolosach, w Tesalonice i na calym $wiecie. I ciagle chodzi
o to samo: o delikatng i madra réwnowage migdzy powszechnym
i poszczegdlnym, migdzy uniwersalnym i partykularnym. Jedno$¢,
przenikajaca wielo$¢ i réznorodnosé, oraz réznorodno$¢ i mno-
gos$¢, odnajdujaca swoje miejsce w jednosci — oto podstawa tej
relacji. Kazde zachwianie, kazde przechylenie na ktéras§ z tych
stron jest zle i przynosi okre§long szkode zaré6wno wartoSciom
uniwersalnym, jak i warto§ciom partykularnym, zaréwno po-
trzebie jednoSci, jak i potrzebie odrgbnosci.

2. Tak wiec ogélna zasada, okreslajaca stosunek uniwersaliz-
mu katolickiego do tradycji narodowej, pozostaje nienaruszona,
ale zmianie ulegaja jednak okoliczno$ci i warunki, w jakich
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realizuje si¢ ona w Swiecie. W XX wieku pojawity si¢ i nie-
ustannie przybieraja na sile nowe zjawiska, ktére w jednakim
bodajze stopniu zagrazaja zaréwno powszechnym wartoSciom
chrzescijariskim, jak i partykularnym tradycjom etnicznym. Zja-
wiska te przybieraja postac jakiegoS ,,nowego uniwersalizmu” lub
tez, SciSlej rzecz traktujac, pseudouniwersalizmu. Zostaty juz one
nieZzle rozpoznane i wystarczy wymieni¢ je tu tylko hastowo: jest
to przede wszystkim, dokonujaca si¢ w rozmaitych dziedzinach
zycia, globalizacja oraz idaca w §lad za nia homogenizacja kul-
tury. W samej refleksji musimy uwzgledni¢ ten nowy kontekst,
bo to on wyznacza faktyczna rang¢ problemu. Zapytajmy zatem:
jak w Swietle tych negatywnych proceséw przedstawia si¢ sprawa
katolickiego uniwersalizmu 1 tradycji narodowej?

3. Wobec sformutowanej w ten sposéb kwestii odpowiedZ na-
rzuca si¢ niejako automatycznie: trzeba si¢ broni¢! Trzeba bronié
chrzescijariskiego uniwersalizmu i trzeba broni¢ tradycji naro-
dowej. By¢ moze w nadchodzacej przysztosci KoSciét powszech-
ny bedzie w §wiecie jedyna powazna instancja troszczaca si¢ —
wlasnie w imi¢ troski o uniwersalizm! — o poszczegdlne tradycje
narodowe. Lecz czy te poszczegblne wspdlnoty etniczne wykaza
si¢ podobng troska o uniwersalne warto$ci chrzescijanskie?
Pytanie nie jest bynajmniej retoryczne, albowiem istnieja takie
style obrony, ktére — wbrew pozorom — przynosza wigcej szkéd
niz pozytkéw. W dos¢ powszechnym bowiem przekonaniu, nie-
stety, réwniez jako$ praktykowanym, obrona narodowej tradycji
ma polega¢ gtéwnie na zamknigciu si¢ w etnicznej twierdzy,
mozliwie szczelnie odcigtej od otaczajacego §wiata. Taka etniczna
monada prawie ex definitione wchodzi w konflikt z inng etniczna
monadg. [ tak rzeczywisto§¢ ludzka przeksztalca si¢ (a raczej
mogtaby przeksztalci¢ si¢) w chaotyczny zbidér narodowych
tradycji, ktére sa wobec siebie permanentnie wrogo nastawione
lub nawet — w skrajnych przypadkach — prowadza ze soba woj-
n¢. W takiej sytuacji katolicki uniwersalizm zaczatby w szybkim
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tempie partykularyzowac sig, stajac si¢ jakaS stuzebna ideologia
dla réznego typu nacjonalizméw. Czy jest wigc mozliwa inna
opcja, skuteczniejsza? Sadze, ze tak. Chodzi o takie pielggno-
wanie narodowej tradycji, ktoére nie gubi perspektywy uniwersal-
nej 1 ktére nie prowadzi do przeciwstawienia wilasnej tradycji
innym tradycjom etnicznym. Stowem, chodzi o takie pojmowanie
narodowej tradycji, w ktérych troska i pamig¢é o wilasnej tradycji
taczy si¢ z troskg i pamigcig o innych. Trzeba ponownie prze-
mySle¢ przytoczong na wstgpie formute §w. Pawta. 1 nalezy ja
odpowiednio wypelni¢. Moze wlasnie dzisiaj — bardziej niz
kiedykolwiek — jest to zadanie szczegllnie wazne i pilne.
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